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Resumo

O artigo em questdo pretende discutir, a partir do ensaio sartreano La transcendance de I’Ego, a radicalizacdo
que sofre o principio de intencionalidade a ponto de suscitar uma critica precisa quanto ao Ego transcendental
husserliano, bem como sua “queda” em uma filosofia idealista. Por que o Ego, nos quadros do ensaio de Sartre, ¢
transcendente e ndo transcendental? A partir da radicalizagdo da intencionalidade ver-se-4 que o projeto
filosofico de Sartre, ainda que filiado ao pensamento fenomenolégico de Husserl, irrompe desde seus primérdios
como um projeto original que extrapola o sentido eminentemente gnosioldgico da fenomenologia alema; nesta
toada, La transcendance de I’Ego sinaliza uma das tantas recepcfes francesas ao pensamento fenomenoldgico.
Entrementes, nosso objetivo consiste em elucidar o sentido sartreano da consciéncia e da intencionalidade
marcando, a0 mesmo tempo, suas possiveis diferencas em relacdo a Husserl. Para tanto, o j& supracitado ensaio,
acrescido de “Une idée fondamentale de la phénoménologie de Husserl: I’intentionnalité”, serdo nossos textos
elementares aqui.
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Résumé

L’article en question prétend discuter, a partir de ’essai sartrien La transcendance de [’Ego, la radicalisasion qui
subit le principe d’intentionnalité au point de susciter un critique ponctuel au I’Ego transcendental husserlian,
bien comme sa “chute” dans une philosophie idéaliste. Pourquoi I’Ego, dans les trames d’essai de Sartre, est-t-il
transcendant et non transcendantal? Par la radicalisation de I’intentionnalité on verra que le projet philosophique
de Sartre, encore qu’il soit lié a la pensée phénoménologique de Husserl, éclate comme un projet original qui
extrapole le sens éminnement gnosiologique de la phénoménologie alemande; par cette perspective, La
transcendance de I’Ego marque une des nombreuses réceptions frangaises a la pensée phénoménologique. Donc,
notre but ici consiste en élucider le sens sartrien de la conscience et de I’intionnalité en marquant, a la fois, ses
possibles différences en ce qui concerne a Husserl. Par cela, le déja mentionné essai, plus “Une idée
fondamentale de la phénoménologie de Husserl: 1’intentionnalité”, seront ici nos principales textes.

Mots-clés: Phénoménologie; Conscience; Intentionnalité; Sartre; Husserl.

Entrada de Sartre da Fenomenologia: a intencionalidade

Para que possamos compreender o0 modo pelo qual o filésofo francés Jean-Paul Sartre teoriza
sua fenomenologia, faz-se necessario, antes de tudo, que entendamos o que significa o
dispositivo fundamental desta nova filosofia, ou seja, como o jovem fil6sofo entende e opera

com o conceito husserliano de intencionalidade. Para tal empreendimento, remontemos as

* Doutorando em Filosofia francesa contemporanea pela Universidade Federal de Sdo Paulo (EFLCH), sob a
orientacdo do professor doutor Alexandre de Oliveira Torres Carrasco.



origens do encontro de Sartre com a fenomenologia alemd. Totalmente desconhecida pelo
normalian até meados dos anos 1930, Simone de Beauvoir em sua obra La force de [’dge
(1980), relata ao leitor o encontro de Sartre com Raymond Aron em um bar parisiense
chamado “Le Bec de Gaz”. Dirigindo-se ao amigo, Aron lhe explica que caso ele fosse
fenomenoldgo, ele poderia falar das bebidas dispostas a mesa e que isso seria filosofia.
Estarrecido por tal fato, Sartre passa quase que imediatamente a leitura do livro de Levinas
intitulado Théorie de l'intuition dans la phénoménologie de Husserl (1930) e embarca, nos
anos de 1933, como bolsista para o Instituto francés de Berlim, onde permanece como aluno
durante o periodo de um ano. O famoso episodio, além de entusiasma-lo, oferece a nds
subsidios para que possamos entender a maneira pela qual ele trabalhard com a
fenomenologia®. A fenomenologia, tal como Aron a expde, figura como um possivel retorno
ao concreto, apresenta-se como a superacdo da filosofia francesa dos anos de 19007 J& em
Berlim, seu tempo é dividido entre as leituras de Husserl, a redagdo de seu romance A Nausea
(1938), bem como um pequeno artigo em prol da fenomenologia (Une idée fondamentale de
la phénoménologie...) e um artigo maior que leva o nome de La transcendance de |’Ego —
Esquisse d’une description phénoménologique, que aparecerd no fim de 1937 em Recherches

philosophiques, revista dirigida entdo por Alexandre Koyré®.

Antes de retomarmos aos dois artigos referidos acima, gostariamos apenas de explicitar o
encontro de Sartre com Aron justamente porque a fenomenologia, como indicamos acima,
nuanca as preocupacdes do filésofo quanto a um retorno a concretude, ou seja, quanto a
possibilidade tedrica de uma filosofia concreta. Por isso, ainda a guisa de La force de [’dge,
Beauvoir afirma que o principio da intencionalidade poderia “afirmar de uma so6 vez a
soberania da consciéncia e a presenca do mundo” (BEAUVOIR, 1980, p. 157): a
intencionalidade figurard& como o elemento primordial para a redescoberta da consciéncia
definida, entdo, como totalidade sintética e absoluta. Destarte, a partir do itinerario tracado

por esta intencionalidade, a sincope da consciéncia serd dada através de sua transcendéncia

! Poderiamos, através da leitura do livro de Levinas, restituir o modo particular com o qual a fenomenologia
alemd é recepcionada na Franca. De qualquer modo, podemos assinalar que o pensamento fenomenoldgico de
Husserl chega as terras francesas com uma caracteristica ontoldgica. Sobre esse ponto sugerimos vividamente a
leitura da obra Critica da razdo na fenomenologia (1989) de Carlos Alberto Ribeiro de Moura, a leitura do livro
ja citado de Levinas, a critica derridiana da fenomenologia presente em La voix et le phénoméne (1967) e as
andlises histéricas de Michel Haar que se encontram em La philosophie francaise entre phénoménologie et
métaphysique (1999).
? Para tal divisdo, guiamo-nos por La philosophie en France au XXiéme siécle: Moments (2009) de Frédéric
Worms.
¥ DE COOREBYTER, Vincent. Sartre. La transcendance de I’Ego et autres textes phénoménologique. Paris:
Ousia, 2003, p. 8-9. Ver também: CONTAT, M., RYBALKA, M. Les Ecrits de Sartre. Paris: Gallimard, 1970.
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constante rumo ao X qualquer, ela serd entendida como translucidez pura ou, em outras
palavras, como um vazio de contedidos. A consciéncia intencional realizara um movimento de
constante transcendéncia para fora de si mesma e em direcdo aos objetos mundanos; este
principio permite que apreendamos imediatamente o ser dos fendmenos: o visado coincide
com o apreendido®. De posse desse mecanismo constitutivo da consciéncia, Sartre almeja
superar as correntes idealistas e realistas do pensamento filos6fico. Enquanto o idealismo
assevera que a realidade s6 pode ser constatada a partir de um espirito que Ihe confira
validade, o realismo, por sua vez, trata a sensagdo e os vividos “como estados psiquicos de
pessoas empiricas, como fragmentos de um mundo de fatos objetivos submetidos as leis da
natureza” (COOREBYTER, 2003, p. 18), estando proximo do materialismo que nega a
intencionalidade da consciéncia em detrimento das formas deterministas. Logo, contra estas
correntes, Sartre resgata da fenomenologia de Husserl o conceito de intencionalidade na exata
medida em que ela restitui a autonomia da consciéncia e também a autonomia dos objetos
transcendentes. A intencionalidade anula a questio da representacdo® em nosso espirito, pois
ja estamos diante das coisas, a consciéncia e 0 mundo sdo dados de uma sO vez: ter
consciéncia de um objeto qualquer é¢, em movimento duplo, ter consciéncia de estarmos
conscientes do objeto. Donde se segue que a consciéncia é fundamental em relacdo ao mundo
assim com o mundo é fundamental & consciéncia®: s6 ha consciéncia se houver, do outro lado,
0 outro dela, ou seja, 0 objeto — polo de visada intencional -. Gragas ao modus operandi desta
nova compreensao de consciéncia, o filésofo também busca combater idealistas, psicologos,
filésofos e espiritualistas que tentavam persuadir-nos de que sé nos percebiamos em funcéo
de nossos estados de alma, afirmando que os sentimentos eram produto do psiquismo antes de
serem qualidades préprias aos seres visados. Evitando estas correntes do pensamento, a ideia
da intencionalidade funcionard como um dispositivo capaz de restituir o ser dos fenbmenos
em sua exata aparicdo a consciéncia, consciéncia entendida como vazio absoluto, movimento

de transcendéncia para fora de si mesma.

Nestas toada, La transcendence de I’Ego € 0 artigo [’Intentionnalité (1947), permanecem

como as duas obras fundamentais com as quais deveremos, obrigatoriamente, trabalhar.

* Ser e aparecer ndo sd0 sendo uma Gnica e mesma coisa, na lei absoluta da consciéncia “nio ha distingdo
possivel entre a aparéncia e o ser” (SARTRE, 2003, p. 109).
>“Ja ndo devera haver mais representagio como imagem ou signo da coisa espago-temporal. A representacéo tal
como o Eu, implica na ‘vida interior’ de que fala Brunschvicg e que Sartre sempre desejou expurgar do campo
da imanéncia.” (MOUTINHO, 1995, p. 8).
6 «(...) a consciéncia se reporta em dire¢io ao objeto, ela ndo é nada sem o objeto, sem esse polo de visada.” (DE
COOREBYTER, 2003, p. 23).
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Marco inicial do pensamento de Sartre, ambos os escritos fundamentam e reverberam sobre o
solo tedrico de sua filosofia. Entrementes, 0 ensaio sobre 0 ego transcendente, acrescido do
pequeno artigo sobre a ideia fundamental da fenomenologia, articulam-se em prol dos
primeiros ganhos acerca da tematizacdo da intencionalidade e apresentam-se, por outro lado,

como criticas pontuais do discipulo ao mestre alemé&o (Husserl).

Enderecado contra aqueles que proclamam a vida interior do espirito (Lalande, Meyerson,
Proust, Bergson, Brunschvicg), contra uma “filosofia alimentar” que perdurou na Franca por

mais de cem anos, Sartre escrevera em [’Intencionnalité:

Ele comia com os olhos. Esta frase e muitos outros signos marcam suficientemente a
ilusdo comum ao realismo e ao idealismo, segundo a qual conhecer é comer. A
filosofia francesa, apds cem anos de academicismo, ainda permanece nisto. (...)
todos acreditamos que o Espirito-Aranha atraia as coisas para sua teia, cobria-as com
uma baba branca e lentamente as deglutia, reduzindo-as a sua prépria substancia. O
que é uma mesa, um rochedo, uma casa? Um certo composto de “contetidos de
consciéncia”, uma ordem desses contetidos. (SARTRE, 2003, p. 87).

Encontramo-nos, a partir deste excerto, em face do mal-estar do jovem fil6sofo por esta
filosofia do “Espirito-Aranha” cuja fome por conteldos alimenta uma consciéncia toda
interiorizada. Trata-se, como veremos, de um censura as teorias da representacdo. Logo,
contra tal fome de contedos, o autor professard a nova descoberta da fenomenologia de
Husserl: a intencionalidade como elemento tedrico capaz de assinalar o fim da vida interior do
espirito que perdurou durante todos aqueles longos anos na Franca; ja ndo devera haver mais
uma consciéncia definida como receptaculo no qual os objetos sdo atraidos e ficam
depositados, “ja nao devera haver mais representagd0 COMO imagem ou signo da coisa espago-
temporal” (MOUTINHO, 1993, p. 8). A importancia deste pequeno artigo ¢ de suma
importancia, é preciso ver nele a tese fundamental da fenomenologia husserliana que livra,
por assim dizer, o mundo das arestas’ da representacéo da “filosofia digestiva”. Ha em seus
paragrafos a ambicdo fenomenoldgica contra as epistemologias classicas que asseveraram 0
conhecimento através de “processos interiores”. Em suma, este pequeno “panfleto” assume
uma nova maneira de conceber a tdo complicada relacéo entre a consciéncia (imanéncia) e 0s
objetos mundanos (transcendentes). A intencionalidade, por seu turno, efetuard a liberagdo do
campo transcendental e o esvaziamento da consciéncia, afirmando rigorosamente a
impossibilidade de dissolver os objetos do mundo na consciéncia; tudo deve retornar ao seu

devido lugar a partir de uma consciéncia que adequa tudo a sua forma “consciéncia de (...)".

" “As poderosas arestas do mundo eram aparadas por essas diligentes diastases: assimilacdo, unificacdo,
identificagdo.” (SARTRE, 2003, p. 87).
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A érvore, a casa, 0 rochedo sdo objetos transcendentes que estdo fora da consciéncia, eles
estdo entregues em meio a poeira, a beira da estrada. Estes objetos, que outrora habitavam o
interior de uma consciéncia, voltam a povoar o mundo tornado concreto e objetivo, eles ndo

tém mais a mesma natureza que ela (a consciéncia)®.

De naturezas claramente diferentes, a arvore ndo poderia ser um conteudo interiorizado da
consciéncia, ela ndo poderia “habitd-la”. Antes disso, a arvore ¢ um objeto mundano
apreendido através de um constante movimento de transcendéncia intencional da consciéncia
em direcdo as coisas mundanas. Nao sendo nem contetdo e nem habitante, o X qualquer é
restituido de sua objetividade, devolvido ao mundo exterior. Destarte, mundo e consciéncia
sdo dados, por defini¢ao, de uma s vez: “exterior por esséncia a consciéncia, 0 mundo é, por
esséncia, relativo a ela” (SARTRE, 2003, p. 88). Ter consciéncia de um objeto qualquer é
realizar a permanente transcendéncia da consciéncia para fora de si, fazé-la explodir em
direcdo ao objeto, desvencilhando-a do desagradavel processo bioldgico interiorizado da
fagocitose que ela operava. Mais, ter consciéncia € tdo somente apreender o objeto em uma
proximidade absoluta, é apreendé-lo em carne e 0sso sem jamais se confundir com ele: este é
0 sentido radicalmente novo e inaugural da fenomenologia husserliana! N&o devemos mais
falar em representacdo do objeto em nés, mas de uma percepcdo intencional que apreende o X
qualquer no grau zero de sua apari¢do. Esta “nova ciéncia de rigor”, assim definida, procurara
compreender por quais processos o conhecimento se pde, se afirma e se valida enquanto tal;
ela procurard fundamentar este conhecimento pelo expediente da intencionalidade. Devemos
sublinhar que a consciéncia, nos quadros do panfleto inaugural, identifica todos os objetos a
sua propria forma “consciéncia de...”: eis ai, finalmente, a intencionalidade apresentada para
nos. A visada intencional afirma que a consciéncia desliza, explode para fora de si em direcdo
aos objetos do mundo, ela se transcende para apreender o objeto. Sendo puro movimento de
transcendéncia em “dire¢do a...” a consciéncia € “translucidez”, “clara como uma ventania”,
“vazia”, “absoluta”. Sem nenhum vestigio de interioridade, “ela ndo ¢ nada se ndo o fora dela
mesma e é esta fuga absoluta, esta recusa de ser substdncia que a constitui como uma
consciéncia” (SARTRE, 2003, p. 88) Doravante, do problema classico da representagdo, a

conexdo entre continente e contetdo, passamos para a intencionalidade como a forma prépria

8 «Contra a filosofia digestiva do empirio-criticismo, do neokantismo, contra todo ‘psicologismo’, Husserl ndo se
cansa de afirmar que ndo podemos dissolver as coisas na consciéncia. Vocé vé esta arvore aqui, que seja. Mas
vocé a vé no lugar mesmo onde ela estd: na beira da estrada, em meio & poeira, so e torta sob o calor, & vinte
léguas da costa mediterranea. Ela ndo poderia entrar em vossa consciéncia, pois ela ndo tem a mesma natureza
gue a consciéncia.” (SARTRE, 2003, p. 87)
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da consciéncia. A partir deste principio norteador, a consciéncia possui uma necessidade de
existir como consciéncia de outra coisa, e por ndo ser substancia ela purificou-se, “ela € clara
como uma ventania, ndo ha mais nada nela, salvo um movimento para fugir de si, um
deslizamento para fora de si; Se, por impossivel, vocé entrasse “na” consciéncia, vocé seria

surpreendido por um turbilhdo e langcado para fora (...)” (SARTRE, 2003, p. 88).

A “filosofia da transcendéncia” langa-nos para fora de ndés mesmos, “para a poeira seca do
mundo, sobre a terra rude, por meio das coisas” (SARTRE, 2003, p. 88). Este movimento de
explodir em direcdo a... € capaz de afastar as filosofias idealistas “onde tudo se faz por
compromisso, trocas protoplasmaticas, por uma timida quimica celular (...)”; por restituir o
ser do fendmeno no exato momento de sua apari¢do, “Husserl reinstalou o horror e o charme
das coisas” (SARTRE, 2003, p. 88-89). Ao aclimatar a consciéncia sob a rubrica “toda
consciéncia é consciéncia de...”, o autor almeja, como dissemos, restituir imediatamente a
objetividade das coisas no mundo; ao equacionar a consciéncia a intencionalidade, o filésofo
da a ela a poténcia de apreender imediatamente o ser das coisas tal como estes se apresentam:
aquilo que aparece é aquilo é. Sendo assim, 0 movimento de transcendéncia intencional
dispensara qualquer tipo de representacdo do objeto a consciéncia, qualquer espirito que
assegure — sO a partir da subjetividade — a realidade do mundo. Expliqguemo-nos melhor.
Quando dizemos que “aquilo que aparece ¢ aquilo que €” ou que “o visado coincide com o
apreendido”, assinalamos que no proprio ato de apreensdo do X qualquer, no instante mesmo
deste ato, 0 momento transcendental (consciéncia) e 0 momento empirico (o objeto) sdo dados
de uma s6 vez, donde se segue que a objetividade do objeto permanece preservada face a
atividade intencional da consciéncia. Por conseguinte, pelo expediente conjugado desta
diplopia singular (transcendental e empirico), a consciéncia é capaz de apreender o mundo e a
si mesma como consciente de tal apreensdo: Sartre salvaguarda a atividade da consciéncia e a

objetividade do mundo.

Com o itinerario da visada intencional, observamos que o mundo e a consciéncia sdo duas
instancias fundamentais um para o outro: por intermédio do mundo a consciéncia é consciente
de si e consciente do objeto. Dai 0 motivo pelo qual se pode eliminar a viséo idealista onde o
mundo ndo passa de uma representacao subjetiva forjada pelo espirito, e também a assertiva
realista de que um evento psicofisico qualquer ritmaria a comunicacdo do exterior com o

interior. A relacdo entre o ser transcendental (consciéncia) e o ser transcendente (objeto)
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figura como o proprio fundamento da intencionalidade®, como o caminho de retorno ao
concreto. Sem a “timida quimica” dos processos interiores ou sem as famosas “reacdes
subjetivas”, odiar, amar, temer serdo ainda as maneiras que a consciéncia possui de explodir
em direcdo aos objetos, de se relacionar com eles sob a insignia da concretude™. Ao esbocar
esta nova teoria das paix0es, 0 artigo parece dar mais um passo decisivo contra 0 mundo da
vida interior, asseverando, em contra partida, a objetividade das préprias coisas; no
vocabulario técnico da fenomenologia, € 0 modo desinencial de apari¢do das coisas que nos
fazem ama-las, odia-las ou temé-las. Neste tocante, a consciéncia esta totalmente assegurada
de esperar as coisas tal como elas s3o, pois por ser “clara como uma ventania”, ela ndo possui
forma e nem contetdos para emprestar-lhes, “a intencionalidade pertence a consciéncia, mas
ela permanece vazia na medida em que a significacdo vem do objeto, da transcendéncia” (DE
COOREBYTER, 2000, p. 128). Logo, o radicalismo intencional que se esboca aqui permite
descrever os sentimentos desenraizados de qualquer lastro com a subjetividade do sujeito. Se
a intencionalidade afirma o corolario segundo o qual a consciéncia é um vazio que se
transcende em direcdo aos objetos sem jamais se deixar confundir com eles, ela também
assegura a primazia dos modos desinenciais de aparicdo desses mesmos objetos no momento
de sua apreensdo. Quando tememos uma méscara japonesa, tememo-la por sua propria
qualidade objetiva de ser uma mascara-japonesa-terrivel, do mesmo modo “se amamos uma
mulher, é porque ela é amavel” (SARTRE, 2003, p. 89)". Desimpregnada da “salmoura
malcheirosa do Espirito-Aranha”, a natureza da consciéncia volta a ser exclusivamente a da
transcendéncia incessante. Liberta da vida interior, do peso e da opacidade oriunda dos
“conteudos”, ela (a consciéncia) ¢ transcendéncia, um vazio que adequa tudo a sua forma
“consciéncia de (...)”: em resumo, [’Intentionnalité procura dissipar, via intencionalidade,
todas aquelas teorias que conferem ao espirito um vasto reino de interioridade: tudo se situa

fora, “as coisas, as verdades, os sentimentos, as significacbes e o préprio eu; nenhum fator

% «(...) este dualismo ¢ uma das chaves de ‘L 'intentionnalité’ como resposta contra as filosofias digestivas: ser-
no-mundo ndo poder ser fomentando a partir de uma alquimia interna pois o mundo é inassimilavel a
consciéncia, resultado de um regime ontoldgico irredutivelmente diferente.” (DE COOREBYTER, 2003, p. 41).
10 “Eis que essas famosas reacdes ‘subjetivas’ — 6dio, amor, temor, simpatia — que boiavam na salmoura
malcheirosa do Espirito de repente se desvencilham dele: sdo apenas maneiras de descobrir o mundo. S&o as
coisas que subitamente se desvendam para nds como odiaveis, simpaticas, horriveis, amaveis. E uma
propriedade desta mascara japonesa ser terrivel, uma inesgotavel, irredutivel propriedade que constitui sua
propria natureza, - e ndo a soma de nossas reagdes subjetivas a um pedaco de madeira esculpid.” (SARTRE,
2003, p. 89).
1 Contra o subjetivismo de Proust e a favor desta nova “teoria das paixdes” insuflada pela intencionalidade da
consciéncia, L Intentionnalité “refuta a ideia segundo a qual ‘o homem ¢é um ser que nio pode sair de si, que ndo
conhece os outros sendo a partir de si, e, dizendo o contrario, mente’ (...).” (DE COOREBYTER, 2000, p. 139-
140).
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subjetivo altera, portanto, a verdade do mundo tal qual se d4 a n6és” (BEAUVOIR apud
MOUTINHO, 1995, p. 8).

Uma vez estabelecida a dindmica intencional do movimento de transcendéncia da
consciéncia, vejamos como este mecanismo reaparece no ensaio de 37, e pode operar uma

censura quanto ao Ego transcendental husserliano.

O objetivo de La Transcendance de L’Ego

De larga visada filoséfica, a presente obra postula um duplo movimento: em estrita
continuidade com a tarefa de “limpeza” do campo da imanéncia a partir da intencionalidade,
Sartre recusard o Eu como um habitante da consciéncia, cujo resultado sera o da divisao entre
uma regido estritamente fenomenoldgica e outra psiquica, avessa as leis da primeira. Nao
obstante, no ato de fundamentacdo do psiquico como o objeto das teorias psicoldgicas, TE
podera também ser lido como os “prolegdmenos a toda psicologia futura”?. Sob a rubrica de
uma “ardua revisao de toda psicologia”, este texto assinala ao leitor os equivocos idealistas no
qual o pensamento de Husserl parece caminhar depois da segunda edicdo de InvestigacGes
Logicas (1901) e, sobretudo, Idéias para uma fenomenologia pura e para uma filosofia
fenomenoldgica (1913)*2. O filésofo francés defende, como ja indicamos, a tese de que o Eu
ndo é um habitante da consciéncia na exata medida em que a intencionalidade, como notou-se
acima, opera a completa purificacdo do campo da imanéncia. A consciéncia prescinde de um
Eu unificador, pois nos prdprios vividos intencionais ela opera sua sintese permanente: é o
objeto quem lhe confere sua unidade e sua sintese. O Ego transcendental husserliano - esfera
normativa que atua fora desse fluxo concreto dos vividos — ndo teria razdo de ser a partir da
intencionalidade compreendida pelas lentes sartreanas: “0 cogito dispensa um Eu na exata
medida em que ele procede através de uma visada intencional de si”. (DE COOREBYTER,
2003, p. 46-47). Destarte, 0 mecanismo intencional da consciéncia exclui toda forma de “vida

interior”, até mesmo a de um Eu. Aprofundando a tese central que orbita em torno de TE,

12 «A consciéncia assim liberada, via intencionalidade, Sartre se impds de imediato, ainda segundo Beauvoir,
uma ardua tarefa: a revisao de toda a psicologia. N&o é outra coisa 0 que ele procurara fazer no sei primeiro texto
(...) Essai sur la Transcendance de I’Ego. “Revisar toda a psicologia™ na verdade, esse curto ensaio nio tem
todo esse folego; ele é antes 0 comego dessa tarefa. Sartre procurard, nesse pequeno texto, apenas “esbog¢ar uma
teoria do objeto psiquico”, isto €, fundamentar o psiquico, objeto da psicologia.” (MOUTINHO, 1995, p. 8).
13 Sobre a possivel relacdo da fenomenologia com o idealismo, Carlos Alberto Ribeiro de Moura (1989, p. 11)
dira: “A fenomenologia — diz Husserl — é a ‘primeira forma rigorosamente cientifica’ do idealismo
transcendental. E, aos olhos do autor, essa afirmagdo ndo tem apenas o sabor de uma constatacdo de fato. Ao
contrario, haveria uma relagdo de esséncia entre fenomenologia e idealismo, relagdo que, a partir dos anos 1920,
ele ndo cessa de reiterar (...). Uma relacdo de esséncia entre fenomenologia e idealismo? Sobre esse ponto,
discipulos e intérpretes ndo cessam de divergir de Husserl, desde a ‘incompreensivel virada idealista’ de 1908.”.
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Sartre far4 do Ego transcendental um Ego empirico (psiquico), apreendido na passagem da
consciéncia irrefletida a consciéncia reflexiva ou consciéncia de segundo grau. Ainda, é
importante salientar que o edificio tedrico deste ensaio pretende recuperar as conclusdes
tedricas de Husserl antes de sua suposta “virada idealista”, e neste intuito, o filosofo francés
recorre & primeira edicdo das Investigacdes Logicas e as LicGes para uma fenomenologia da
consciéncia intima do tempo (1928), obras que recusam o Ego transcendental por julgé-lo
inatil no que diz respeito ao ato de unificacdo das consciéncias. Dito isso, antes de
adentrarmos propriamente em TE, gostariamos de apresentar brevemente uma leitura ortodoxa
da fenomenologia de Husserl para que possamos melhor identificar as preocupacdes tecidas
pela recepcdo sartreana deste novo pensamento.

Segundo Critica da razdo na fenomenologia, e sua confirmagdo posterior no prefacio de
Carlos Alberto Ribeiro de Moura (2006, p. 16) a edicdo brasileira de Ideias, Husserl afirmara
veementemente que o0s objetos sdo constituidos gracas aos atos da consciéncia e que esta
consciéncia, por sua vez, funda a realidade do mundo: “a realidade é dependente da
consciéncia absoluta, a realidade ¢ um produto da constitui¢cdo intencional” (MOURA, 1989,
p. 13)'. Ao definir e distinguir a atitude natural da atitude fenomenolégica, Moura sublinha o
aspecto idealista do pensamento de Husserl: a atitude natural é aquela em que nos
posicionamos de maneira espontanea para manipular e utilizar os objetos a partir de suas
propriedades e relacdes objetivas, ela é a atitude, por exemplo, da ciéncia que conhece tais
objetos sem se perguntar sobre suas relagdes com a consciéncia. JA4 no campo da atitude
fenomenoldgica, atitude transcendental, eidética™®, dirigimo-nos estritamente aos fendmenos
(vividos), ou seja, aos diversos modos subjetivos de doacdo ou de fendmenos operados pela
consciéncia; instalados neste cddigo, podemos operar a reducdo fenomenoldgica (émoyn) que,
por seu turno, “limpard” o objeto de toda e qualquer poeira antropologica. Ao operarmos a
reducdo, atingimos a esséncia (eidos) do vivido, descobrimos seu modo desinencial de
aparicdo subjetiva a consciéncia: eis aqui o registro do que Husserl chama de imanéncia

auténtica. Nesta imanéncia auténtica, a andlise da correlagdo entre um objeto e as

¥ «“Q que caracteriza a consciéncia na atitude natural é ter como correlato o mundo (...).” (MOURA, 1989, p.
201). Buscando demonstrar a independéncia da consciéncia ao mundo, lemos ainda que: “Se o curso da
experiéncia atual € um curso factico, apenas um entre multiplos cursos possiveis, entdo 0 mundo efetivo,
correlato da experiéncia atual, é apenas um entre mdltiplos mundos possiveis, que sdo correlatos das
transformagdes eideticamente possiveis da consciéncia de experiéncia. Se a consciéncia ndo exige o curso atual
que ela segue, ela ndo exige também o objeto que esse curso Ihe sugere: ele ndo é eideticamente necessario a sua
existéncia.” (MOURA, 1989, p. 214).
> Em tal atitude “(...) o interesse dirige-se exclusivamente ao subjetivo, e a natureza vem & consideragdo apenas
como ela surge subjetivamente, apenas como correlato e ndo como natureza pura e simples. E apenas essa
natureza “subjetiva” que pertence a consciéncia (...).” (MOURA, 1989, p. 209).
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multiplicidades de consciéncia gragas as quais ele vem a presenga, vai restringir-se aquilo
que, “do objeto, remete a regido a qual ele pertence, quer dizer as suas caracteristicas de
esséncia” (MOURA, 1989, p. 239). Notemos que Moura, ao falar da orientagdo
fenomenoldgica, lembra os diversos modos subjetivos (que por principio sdo variaveis) pelos
quais a consciéncia apreende 0 objeto, modos estes que Sartre reduz a tnica formula “toda
consciéncia ¢ consciéncia de...”. A partir deste fato, a reducdo opera “a transicdo da
investigacao das ‘coisas’ para a consideracao dos seus ‘fenomenos’.” (MOURA, 2006, p. 16).
Grosso modo, a atitude natural caminha entre coisas mundanas na medida em que a

fenomenoldgica ascende, a partir da reducéo, aos fendmenos subjetivos de consciéncia.

No cédigo da atitude natural®

a consciéncia dirige-se ao objeto puro e simples, possuidor de
determinacGes naturais e livres de qualquer subjetivismo. A démarche fenomenolégica, ao
contrério, direciona-se ao objeto em seu sentido intencional, ao objeto enquanto manifestacéo
subjetiva a um Eu transcendental'’. Reportamo-nos aos comentarios da obra de Husserl
porque seu autor entrega uma chave de leitura muito valiosa caso queiramos compreender a
fenomenologia realizada na Franca. Os apontamentos de Moura indicam que o espanto dos
leitores ante a “guinada idealista”, todas as “extravagancias” com as quais a fenomenologia

transcendental de Husserl é censurada, s6 tem razdo de ser quando interpretamo-la sob a Gtica

da ontologia®®. Para o comentador em questdo, o suposto idealismo seria apenas o produto de

16 «A orientagdo natural é aquela em que nos situamos espontaneamente na nossa vida cotidiana, quando nos
dirigimos as coisas para manipula-las. Ela é também a orientacdo em que se situa o cientista, quando este se
dirige as coisas ou ao mundo para conhecé-los, discernindo suas propriedades e relagdes ‘objetivas’. Na
orientagdo fenomenoldgica, ao contrario, o interesse ndo se dirige as ‘coisas’ mas sim aos ‘fendmenos’, quer
dizer, aos multiplos modos subjetivos de doagdo gragas aos quais temos consciéncia dos objetos. E apenas
quando nos situamos nessa orientagdo que operamos a ‘reducdo fenomenologica’, quer dizer, a transicdo da
investigacdo das ‘coisas’ para a consideragdo dos seus ‘fendmenos’” (MOURA, 2006, p. 16). Ainda: “(...) a
mesma confusdo entre as duas ‘orientagdes’, que estd na origem da apresentacdo da fenomenologia como uma
reedigdo atualizada do idealismo ‘subjetivo’ de Berkeley, estd também na raiz da apresentacdo da fenomenologia
como um método de conhecimento de regides ‘objetivas’, que disputaria com as ciéncias a melhor compreensao
da ‘realidade’. A fenomenologia — continua Moura — seria um método ‘descritivo’ que se encarregaria de
fornecer as ‘verdades’ que a ciéncia nos omite, mas no mesmo sentido em que a ciéncia as diz: ela seria um
saber sobre o ‘mundo existente’, sobre 0 mundo ‘concreto’, como ja foi de bom tom se referir aquela parcela da
realidade que se furtava a ‘abstragdo’ cientifica, ou que era pura e simplesmente desconsiderada pela ciéncia,
sempre siderada apenas pelas ‘leis gerais’.” (MOURA, 2006, p. 17).
7 Nessa senda, as questdes eminentemente transcendentais sobre a possibilidade do conhecimento transcendente
“(...) ndo podem ser colocadas a partir de um Ego apreendido como alma, quer dizer, a partir de um Ego que,
enquanto pertencente ao mundo, supde ja a percep¢do do mundo, supde um conhecimento transcendente.”
(MOURA, 1989, p. 162-163).
8 “Ao mesmo tempo em que a fenomenologia se restringe a ser apenas uma analise das condi¢des da
objetividade, ela ndo deixa de reconhecer a existéncia de um ‘sentido’ da experiéncia, que ela ndo pode
comentar, mas que nem por isso deixa de ser o campo de questdes legitimas, merecedoras de uma disciplina
separada da fenomenologia.” (MOURA, 1989, p. 241). Em outras palavras, a fenomenologia, diferentemente da
ontologia, ndo vai explicitar a origem do ser, mas a origem do “ser-objeto”.
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uma confuséo entre estes dois tipos de orienta¢do diante do mundo, entre dois tipos distintos
de realidade:

E exatamente essa diferenca que Husserl sublinha ao afirmar que a arvore ‘pura e
simples’ pode queimar, pode resolver-se em seus elementos quimicos, enquanto a
arvore como objeto intencional, como ‘sentido’ que pertence a percepgdo, ndo pode
queimar, ndo tem elementos quimicos, ndo tem propriedades reais (...). As verdades
fenomenologicas ndo sdo ‘opinides’ sobre o mundo existente, a redugdo
fenomenoldgica sera por definicdo a proibicéo de se fazer qualquer afirmagao sobre
o mundo ‘puro e simples’. (MOURA, 2006, p. 17).

Por conseguinte, em defesa da estrita ortodoxia husserliana, o autor do prefacio de Ideias dira
que a fenomenologia se alargou imprudentemente porque ela teria se trasmudado em um saber
sobre 0 mundo concreto, 0 mundo existente, sobre o ser: “fazia-se fenomenologia de tudo” *°.
Sem poupar os supostos fenomendlogos franceses, Moura acusa-os de ndo praticarem uma
fenomenologia que é essencialmente uma investigacao critica do conhecimento que, em sua
raiz, nada tem a ver com o método de compreensdo da realidade: a fenomenologia de Husserl
atém-se especificamente aos problemas gnosioldgicos, a possibilidade do conhecimento, ao
problema da correlacdo entre constituinte e constituido. Entretanto, a confusdo entre essas
duas atitudes conduz alguns fildsofos a exacerbarem com a fenomenologia, aplicando-a como
método de analise do real®®. Ora, neste caminho irregular, Sartre praticaria uma
“fenomenologia heterodoxa” por aplica-la “como um método de conhecimento de regides
Onticas”, por nao estar preocupado com a verdadeira funcdo da fenomenologia, ou seja, a
fundamentacéo ultima do saber a partir de uma critica da razdo. Ainda, é preciso lembrar que
a fenomenologia, tal como Sartre a compreende, € um método que pretende descrever os fatos
em si tal como se revelam em sua aparicao diante da consciéncia o que, obviamente, promove
um retorno as coisas mesmas e uma purificacdo da imanéncia. No entanto, no que concerne a
elucidacdo deste retorno as coisas mesmas, frequentemente reivindicado por Sartre, Moura
(1989, p. 22) argumenta:

Mas quais sdo, afinal, as “coisas” as quais se trata de retornar? Aqui, (no caso da
fenomenologia de Husserl) ndo estd em questdo um retorno as coisas propriamente

1! e . ~ . . J o) )
® Moura, ao insistir sobre a “confusdo” entre atitude natural e atitude fenomenoldgica asseverara: “Logo,

quando se interpreta a fenomenologia como um método aplicavel a vérios dominios, como um método de
conhecimento de regifes Onticas, que concorreria com outros métodos para nos dar a Gltima palavra sobre o
‘real’, o ‘homem’ ou a ‘sociedade’, é porque ndo se deu a nogdo de Einstellung (atitude) todo o seu peso.”
(MOURA, 1989, p. 24).
0 «Foj assim que nos anos 1950 se fez fenomenologia de tudo, mais ou menos como nos anos 1970 se iria fazer
‘semiologia’ de tudo, ou, logo depois, analise ‘estrutural’ de tudo. Sartre ndo disfarga a forte impressdo que lhe
causou o relato de Raymond Aron, contando-lhe que na Alemanha fenomenoldgica de entdo, se podia fazer a
‘descricdo’ de um copo em uma mesa de bar, - e que isso era... ‘filosofia’! Assim como a literatura da época nao
nos poupou de paginas infindaveis e aborrecidas, que ‘descreviam’ com todos 0s seus detalhes, presumivelmente
infinitos, uma maganeta de porta ‘concreta’. Mas o que Husserl teria a ver com tudo isso? Rigorosamente nada.”
(MOURA, 2006, p. 17 — 18).
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ditas, compreendidas como objetos, regiGes objetivas ou qualquer ser dntico, como
supuseram os primeiros discipulos de Husserl, seduzidos aqui mais pelo significado
corrente das palavras do que pelo contexto de seu uso e pela problematica expressa
do autor. No prefacio de 1913 as InvestigacOes, Husserl ja respondia explicitamente
a essa miopia de seus seguidores. O método intuitivo exigido pela filosofia faz apelo
as ‘as coisas elas mesmas’, mas as ‘coisas’ que nela estdo em questdo, ‘quer dizer,
ao conhecimento ele mesmo’, ao conhecimento em sua doagdo intuitiva. (...) E as
Investigacdes ndo deixavam ddvidas quanto a isso, quando indicavam que a
desejada ‘claridade filosofica’ em relagdo as proposi¢des logicas era obtida através
da evidéncia sobre a esséncia dos modos de conhecimento, que desempenham um
papel na efetuacdo dessas proposigoes. O ‘retorno aos objetos’ ndo é assim sendo o
retorno aos atos através dos quais se tem um conhecimento dos objetos. (MOURA,
1989, p. 22)

Sob este horizonte de leitura, a ontologia compete o conhecimento das regibes objetivas, suas
esséncias e suas singularidades eidéticas, e ja a fenomenologia compete elucidar a operacao
da consciéncia; seu campo de investigacdo e de trabalho “ndo ¢ constituido pelas regides
objetivas ‘mas pela consciéncia transcendental e por todos os seus eventos transcendentais’
(MOURA, 1989, p. 23): a fenomenologia é uma fenomenologia da razdo e ndo uma
fenomenologia do ser: ela se limita necessariamente ao problema do conhecimento, ela é
“essencialmente uma investigacao critica do conhecimento e por isso mesmo ela ndo falara do
mundo (...)” (MOURA, 2006, p. 18). Ora, diante de um ponto de vista estritamente ortodoxo
como este, Sartre certamente teria trabalhado com a fenomenologia a partir de um ponto de
vista miope, sob a rubrica da atitude natural. E afinal, o que Husserl teria a ver com esta
“fenomenologia sartreana”? “Rigorosamente nada” (MOURA, 2006, p. 18). Porém, € preciso
lembrar que o autor de La transcendance de I’Ego, implicitamente, deixa de lado uma série de
“momentos” da démarche fenomenoldgica husserliana tal como, por exemplo, aqueles
multiplos modos subjetivos de doacao pelos quais temos consciéncia de um objeto, “objeto tal
como este se manifesta subjetivamente a um eu, segundo seus distintos modos de doa¢do ou
fendmenos” (MOURA, 2006, p. 16)?*. Da fenomenologia husserliana, Sartre resgata a
defini¢do da consciéncia como “consciéncia de...” a fim de extirpar o idealismo e o realismo;
ele pinca apenas os elementos tedricos necessarios em sua contenda contra aquelas teorias da
interioridade da qual falavamos. Doravante, o projeto filosofico sartreano de um “retorno ao
concreto”, “as coisas mesmas”’, somente viabiliza-se caso excluamos os “elementos

idealistas” do pensamento de Husserl:

A reducdo fenomenologica e a andlise constituinte, a animacéo da hylé por uma
visada noematica em busca de preenchimento, a atencdo dada aos modos especificos

2! “Egsa nogdo de fendmeno levara Husserl a uma compreensdo bem determinada daquilo que é um objeto, seja
no dominio de nossa vida perceptiva, seja na esfera da linguagem. (...) Podemos variar nossas perspectivas sobre
esse objeto, mas ele sempre nos sera dado segundo um ou outro modo subjetivo de doacdo. Nds nunca temos
acesso a ‘coisa mesma’, se entendermos por isso um ser sem perspectivas subjacentes a este ser que nos ¢ dado
por perspectivas.” (MOURA, 2006, p. 21).
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de implicagdo intencional que permitem ao sujeito impor diferentes sentidos a uma
mesma matéria, enfim, o conjunto dos temas negligenciados por Sartre pertence a
“filosofia confortvel da imanéncia.” (COOREBYTER, 2000, p. 51).

Mesmo que Sartre desenvolva seu pensamento atraves da fenomenologia alema, ele o faz sob
este fundo de concretude que assevera a relacdo intima entre a consciéncia e 0 objeto
(momento transcendental e momento empirico). Ainda que “essas objecdes nao representam
uma dificuldade a ponto de tornar necessario reescrever a ‘ciéncia da consciéncia pura
transcendental”” (MOUTINHO, 1995, p. 116), ainda que ele se afirme husserliano, tudo isso
ndo indica que Sartre ndo cessara de pontuar a relacdo entre a consciéncia e o objeto a partir
da concretude: se excluimos a consciéncia excluimos o mundo, se excluimos o mundo
excluimos a consciéncia. A relacdo de necessidade entre estes dois seres (consciéncia e
mundo) marca a originalidade do projeto fenomenolégico do autor em comento. Assim sendo,
a intencionalidade — compreendida pelas lentes de Sartre — é também um recurso elementar
contra a guinada idealista marcada pelos paragrafos de ldeias. Se na primeira edicdo das
Investigacdes, Husserl identifica 0 Ego a uma producdo sintética e transcendente da
consciéncia, em Ideias, livro que aparece por volta dos anos 1913, ele renova a tese da
necessidade do Eu transcendental. . O § 57 - “Questao: o eu puro pode ser posto fora de
circuito?” - da obra de 1913 € capital para que possamos compreender 0s motivos da censura
postos em pratica em TE. Aproximando-se do argumento de estilo kantiano em favor do Eu
puro, Husserl afirma sua necessidade: depois de efetuada a reducdo transcendental néo
encontramos 0 eu puro em parte alguma do fluxo dos vividos, nem como um vivido entre
outros vividos, nem como parte propria de um vivido. Portanto, o eu parece estar ali de
maneira constante e até necessaria, e essa constancia ndo é, manifestamente, a de um vivido
que persiste estupidamente, a constancia de uma ‘ideia fixa’. “Ele faz parte, ao contrario, de
cada vivido que chega e se escoa” (HUSSERL, 2006, p. 132), donde se segue a conclusao de

gue o eu penso deve poder acompanhar todas as minhas representacdes.

Sartre, ndo obstante, afirmando que a consciéncia, a partir da intencionalidade, é sempre
consciéncia de (...), teria metamorfoseado esta férmula, dando a ela um sentido capaz de
extirpar com o ser interior preservado por Husserl. Tal como compreende o intelectual
francés, a consciéncia ndo € sendo consciéncia de qualquer coisa, sem dentro e fora ela é
incapaz de “alojar” em seu vazio tanto os objetos quanto o Eu. No itinerario tracado desde
Intencionalidade e seguido por TE, ter consciéncia significa tropecar em uma presenca,
apreender o ser do fendmeno a partir de sua objetividade: vé-se que o pais do idealismo

transcendental deixa de ter cidadania legitima nesta filosofia, “o Eu transcendental é a morte
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da consciéncia” (SARTRE, 2003, p. 98). Se no ato de apreensdo dos vividos a consciéncia
realiza sua auto-unificacdo, Husserl, de acordo com a leitura de Sartre, estaria sendo infiel a
intencionalidade operada pela consciéncia, teria colocado em apuros a propria translucidez
vazia da imanéncia. Doravante, ao guiar-se pela leitura de Licdes para uma fenomenologia da
consciéncia intima do tempo e pela primeira edicdo das InvestigacGes, Sartre almeja
reestabelecer a ndo necessidade do Eu puro em detrimento a dindmica da imanéncia
intencional. Afastando todo e qualquer resquicio de interioridade na consciéncia deve-se,
portanto, “mostrar que o Ego ndo esta nem formalmente ¢ nem materialmente na consciéncia:
ele esta fora, no mundo; é um ser do mundo tal como o Ego de outrem” (SARTRE, 2003, p.
94). Ao reestabelecer os limites da egologia, TE finda por distinguir entre os objetos e 0s
métodos proprios da fenomenologia e da psicologia; em outros termos, a critica enderecada ao
filésofo alemdo desdobra-se na anélise critica do psiquico. Assim sendo, a radicalizacdo da
intencionalidade conduzira Sartre a estabelecer o0 Ego como um objeto psiquico apreendido e

constituido a partir daquilo que ele denominara de reflexdao impura.
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