INCONU IDENTIA: Revista Eletronica de Filosofia
Mariana-MG, Volume 3, Numero 6, julho-dezembro de 2019.
Dossié Vol. 3 (2019)

Faculdade Dom Luciano Mendes i Curso de Filosofia

Memoria e Testemult

Organizadores

Edvaldo Antonio de Melo
Cristiane Pieterzack
Adilson Luiz Umbelino Couto
Mauricio de Assis Reis



SUMARIO

Apresentacdo do Dossi®emoaria e Testemunio...........ccoovvvvviiiiieeee e ee e e, 2.
Breve Historia da Arquidiocese de Marianapor Dom Geraldo Lyrio Rocha......... 5
Educacéao, religido e escravaturaapontamentos sobre a posi¢cédo antiescravista de
Dom Vigosq por Jodo Paulo Rodrigues Pereira............oovvevvvvvviviiiiiiiiieeeeeeeeeeeee 28.
Dom Luciano Pedro Mendes de Almeida: memoaria, testemunho e reproposta da
caridade comocentro da vida cristd, por Darci Fernanded.eda...................ooeeene 40
Dom Luciano Mendes:perito emhumanidade, por EdmarJosédaSilva................. 63
Concilio Vaticano Il: memorias da crise de vocacdes por Fabricio RobertoCosta
OliveiraeReinaldoAzeved@Chiavo...........cccuvviiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeeee e e d 2
A gloria de SdoJosépelasméaosde Pietro Gentili, por FabianoMilione Honorio.......88
Memoria e Testemunhq por ClaudiaMaria RochadeOliveira............ccccccvvveeee.. 116
Entrevista a Dom Luciano Mendesde Almeida: a ética € o principio de tudo, por
PEAIOMACIEL ... vttt 25......



APRESENTACAO DO DOSSIE

Memoriae testemunho

A Revista de Filosofidnconfidentia da Faculdade Dom Luciano Mendes (FDLM) de
Mariana, tem a alegria de publicar o DossiMe m- ri a e testemunhoo.
textos sdo originarios das conferéncias e comunicacfes dos participantes no Simpdsio
AcadémicoFilosoéficoTeoldgico realizado pela FDLM em parceria com o Instituto
Teoldgico Séo José (ITSJ) da Arquidiocese de Maid@ano periodo de 04 a 06 de
fevereiro de 2019, com a tematitéistéria da Igreja Particular de Mariana: Memoria

e Testemunhd® ideia, ou melhor, a esperanca que motivou a realizacado do Simpaosio e

quei acreditamos nds motiva todo testemunho, € a mesma de Paul Ricoeui Es per o

estar na verdadeo.

O tema proposto para o Simpésio Académiica Historia da Igreja Particular de
Mariana: memoria e testemunhig de certa forma, continuou as reflexdes do mesmo
evento realizado no ano de 2016. Naquela ocasido, desejamos, inspirados pela celebracao
dos 270 anos da Diocese de Mariana, valorizar um pouco mais 0 conhecimento sobre a
nossa propriadistéria. Sempre com a consciéncia que a Histéria da Igreja €, antes de
tudo, a histéria de uma comunidade de Fé. E o itinerario, no tempo e no espaco, daqueles
e daquelas que foram discipulos de Jesus e missionarios da mensagem de seu Reino. E
mais, o redto histdrico nunca € uma abordagem apenas tedrica e abstrata, pelo contréario,

procura interpretar fatos, pessoas e culturas concretos em circunstancias especificas.

Deste modo, podemos afirmar com o autor do prefacio do Livro comemorativo da Igreja

deMa i ana na comemora-«0 do seu centen8rio c
lavras de ouro que aflorou abundante em nossos rincdes, exala de nossos pulpitos
barrocos um aroma adocicado de fé que ndo esconde das ruas o semear da cristandade
porestastere mi neiras. .. (Celso Cota Neto)o. Cri:
da Bul a Papal ACandor Lucis Aeternaedo do Pa
de 161 anos, foi elevada a categoria de Arquidiocese juntamente com o bispado de Belém
doParapel o documento pontif2cio fAiSempiternam

primeiro de maio de 1906.

Quando foi criada, a Diocese de Mariana era constituida por quarenta pardquias e
abrangia todo o territério de Minas Gerais, vinte e trés destas paréguespm ainda

a Arquidiocese. Por isto, a primeira conferéncia abordara o tema: a presencga da Igreja em



Minas Gerais: um olhar retrospectivo. E nesta histéria que se situa a Faculdade Dom

Luciano Mendes de Almeida.

O simpdésio teve como objetivo motivaos a todos para a pesquisa e aprofundamento da
nossa riqueza. O objetivo € tomar consciéncia do precioso legado de fé, historia e arte a
nos confiado e a certeza de que precisamos melhor cotsgpasgsibilitando as futuras
geracdes reconhecer, nos feitlaspassado, as maravilhas operadas por Deus na vida de

Seu povo.

O primeiro texto traz a confer®°ncia inaugur
Particular de Mar i aeadeautoneededDom Geralde LytiocRechae mu n h o

iTArcebi spo Em®rito de Mariana. Nohguénsama t ext o

0 que ndo conhec®uanto mais se conhece, se ama; e quanto mais se ama, mais se deseja

conhecero. Da? a I mport®©ncia de procurar

ecandmica, politica, cultural e religiosa na qual se situa a Igreja particular de Mariana,

como bem ressalta o autor.

O segundo texto, intitulado AEduca- «o, rel

posi -«0 antiescravi st a JdPalloRodrijues Perei@,o |, de

apresenta alguns elementos sobre o posicionamento antiescravista de Dom Antdnio

Ferreira Vigoso, bispo da diocese de Mariana entre os anos de 1844 a 1875.

Em continuidade, enconts®e dois artigos sobre Dom Luciano: um da autdeiBarci
Fernandes Le«o, i ntitul ado ADom Luciano
testemunho e reproposta da c adsededandtextoc o mo
inspirado em sua tese doutoral, na qual o autor procura investgars pontos,
experéncias e acontecimentos que, possivelmente, mesmo de maneira indireta, poderao
ter servido de sinais e impulsos a Dom Luciano no desenvolvimento e no modo como
praticou a fé cristad. Dentre estes pontos, o artigo destaca, o aprendizado de Dom Luciano

com asua familia, com a Companhia de Jesus e com 0s pobres.

O artigo seguinte, que também toma em consideracdo a pessoa de Dom Luciano é de
autoria de EdmDam las® achad Melnda:s: i perito

objetiva colocar em relevo a admiravel sensibilidade humana de Dom Luciano, chamada
pelo autor de profundo amor e respeito pelo ser humano, ancorados na sua admiravel

experiéncia de fé. O autor ressaltast aspectos diferentes do humanismo de Dom

P

c

em



Luciano: mestre do amor (gratuidade), mestre do acolhimento generoso e mestre da

misericérdia e do perdao.

No quinto artigo, os autores Fabricio Roberto Costa Oliveira e Reinaldo Azevedo Schiavo
apresentam umaftexdo sobre os desdobramentos do Concilio Vaticano Il na crise de
vocacdes ao longo da década de 1960. Segundo os autores, naguele contexto ndo sé havia
uma crise de novas vocacgdes, mas também de eimmegeiranca no clero, configurando

assim como um cdexto de enorme tensdo e angustia pela incerteza quanto ao papel do

padre na Igreja e na sociedade e receio pelo arrefecimento de novas vocacoes.

O sexto artigo, com uma tematica de carater artisticot i t ul ada AA gl -ri a
pelas mdos de Pietro®e¢ i | i 60, faz um estudo sobre as pi
da Capela do Seminario Maior S&do José da Arquidiocese de Marianasel ddgaum

trabalho realizado por Fabiano Milione Hondrio, fruto de sua pesquisa no periode na Pés

Graduacad.ato Sensem Arte Sacra.

O pendultimo texto de autoria da professora Claudia Maria Rocha de Oliveira faz uma
an8lise filos-fica dos termos fAMem-ria e T
ressalta que a memdaria segue o ritmo de um tempo propriamente humarearataadd

presente algo que pertence ao passado; e que o testemunho, ao dar voz a memoéria, nos
lanca para o futuro e nos coloca diante de novas possibilidades. E assim, através do

testemunho torrae possivel estabelecer uma ponte entre meméria e historia.

Enfim, o oitavo texto € uma entrevista que o artista visual, ensaista e jornalista Pedro

Maciel, fez a Dom Luciano em 1995. A entreyv
de tudoo. O texto nos foi cedido para a
expressando: fiN«o me | embro do dia exato. C

7

dia. Entrevistei Dom Luciano porque eu o admirava. Este é o motivo. Alids, eu so

entrevistava a quem admiravao.
Desejamos a todos uma boa leitura!

Edvaldo Antonio de Melo
Cristiane Pieterzack
Adilson Luiz Umbelino Couto
Mauriciode AssisReis
Organizadoreglo DossiéEMemoriae Testemunho



BREVE HISTORIA DA ARQUIDIOCESE DE MARIANA

Dom Geraldo Lyrio RocHa

Resumo:Ninguém ama o que ndo conhe@elanto mais se conhece, se ama; e quanto mais se ama, mais

se deseja conhecer. Dai a importancia de procurar conhecer a historia e a realidade social, econémica,
politica, cultural e religiosa da por¢do do Rebanho de Cristo confiada aos nossos cuideakierds.

Neste contexto, situse este breve artigo sobre a histéria da Igreja particular de Mariana. Sem pretenséo
académica e sem o0 necessario arcabouco historiogréfico, elaborei este texto que me obrigou a ir as fontes
de nossa hist6ria e ai colheraspectos que mais me chamaram a atencdo. O que aqui apresento certamente
nao traz novidades ao que outros, com muito maior competéncia, ja apresentaram da bela e longa histéria
desta quase tricentenaria Igreja particular.

Palavras-chave: Histéria; Arquidiocese de Mariana; Igreja.

Riassunto:Non si ama cid che non si conosB&l si conosce, piu si ama; e quanto piu si ama piu si vuole

conoscer e. Da qui | 6i mportanza di cercare di conosc
culturale e religiosa della porzione di Cristo affidata alla cura dei nostri pastori. Questo € il contesto in cui

si trova questo breve articolo sulla storia della chiesa particolare di Mariana. Senza pretese accademiche e

senza la necessaria cornice stgrafica, ho preparato questo testo che mi ha costretto ad andare alle fonti

della nostra storia e raccogliere in esse gli aspetti che pit hanno attirato la mia attenzione. Cid che sto
presentando qui certamente non € una novita rispetto a cid cheoaltuing competenza molto maggiore,

hanno gia presentato dalla bella e lunga storia di questa quasi tricentenaria Chiesa particolare.

Parole chiave Storia; Arcidiocesi di Mariana; Chiesa

1. ANTECEDENTES HISTORICOS

Embora os portugueses tenham chegado ka Ter Santa Cruz em 1500, a colonizacdo
somente teve inicio em 1530, com Martim Afonso de Souza e com a divisdo do territorio
portugués. Em 1534, D. Jodo lll, rei de Portugal, dividiu o territorio brasileiro em grandes
faixas, chamadas Capitanias Heratha (pois passavam de pai para filho), que se
constituiram num sistema de administracdo territorial, e as entregou a particulares,
principalmente nobres. Essa iniciativa de D. Jo&o Il tinha o objetivo de colonizar o Brasil
e evitar as invasdes estrangsir Os queecebiam a concessado de uma capitania
chamavarrse donatarios e tinham o dever de colonizar, proteger e administrar o territorio
gue lhes fora confiado, e o direito de explorar os recursos naturais daquele te@xitorio.
sistema de Capitanias Hdrrias, que vigorou até o ano de 1759, quando foi extinto
pelo Marqués de Pombal, fracassou, pois sO prosperaram as capitanias de S&ao Vicente e

* Arcebispo Emérito de Mariana. O presente texto éegistro da conferéncia de abertura do Simpoésio

Académico FilosoficeT e ol - gi co AA hist-ria da | greja Particul ar
promovido pela Faculdade Dom Luciano Mendes em parceria @ Instituto Teoldgico Sao José da

Arquidiocese de Mariana, no periodo de 02 a 04 de fevereiro de 2019. A publicagdo do texto foi autorizada

pelo proprio autor.



de Pernambuco. Tal fracasso se deve a muitos fatores, entre os quais, a grande extensao
territorial para admistrar, a falta de recursos econdmicos e a resisténcia dos indios diante
da ocupacéo portuguesa.

Eram treze as Capitanias Hereditarias criadas por Dom Jodo lll:Capitania do
Maranh&o; Capitania do Cear@apitania do Rio GrangdeCapitania de Itamaraca
Capitania de Pernambur€@apitania da Bahia de Todos os San@apitania de llhéys
Capitania de Porto Segur&apitania do Espirito SantcCapitania de Sdo Tomé
Capitania de S&o Vicent€apitania de Santo Amagr€apitania de Santana.

CAPITANIAS HEREDITARIAS
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Devese aosbandeirantes o desbravamento da regido compreendida hoje pelo estado
deMinas GeraisEm 1709, foi criada a Capitania de Sdo Palbreasde Ouro, que, em

1720, foi desmembrada em Sdo Paultireas GeraisNo inicio do século XVIlII, a regido
tornouse ummportante centro econdmico da col6nia, com rapido povoamento. Por volta
de 1750, a producédo de ouro comecou a cair, e Portugal criou formas cada vez mais rigidas
de arrecadacéo de impostos. Isso provocou grande revolta contra a Metropole, o que deu
origema Inconfidéncia Mineira.



2. MARIANA, SEDE PRIMACIAL DE MINAS

Aos 16 de julho de 1696 chegaram os bandeirantes, vindos de TiaBPaténdo a frente

o Coronel Salvador Furtado de Mendonca, e se localizaram as margens de um riacho a
gue denominaram Rilr@io do Carmo, por ser esse dia dedicado a Nossa Senhora do
Carmo. Portanto, aqui nasceu Minas Gerais. A regido era habitada por povos indigenas e
se localizava na area compreendida pela Capitania do Espirito Santo. Outras partes do
estado de Minas localizamse nas Capitanias de llhéus, Porto Seguro, Sdo Tomé e Séo

Vicente.

Em 1711 o arraial torrse a primeira vila de Minas Gerais que, em vista da criacdo da
nova diocese, foi elevada a categoria de cidade, no dia 23 de abril de 1745, pelo rei Dom
Joao V @gie Ihe deu o nome de Mariana, em homenagem a sua esposa a rainha Maria Anna
doéCustr i se desa forma, unarequisito medieval, pois os bispos ndo podiam
residir em vilas, mas somente em cidades. A planta da nova cidade, localizada em terrenos

doad® pelo bandeirante Anténio Pereira, foi tracada por José Fernandes Pinto Alpoim.

Mariana € a primeira vila, primeira cidade, primeira capital e primeira diocese de Minas

Ger ai s. Por isso ® intitulada Primae de Mir
o periodo histérico da Igreja, em Minas; foi a tarde desse luminoso domingo, no momento

em que ali, ndlata Cavalos o capeldo da comitiva, esse benemérito e, ingratamente,

olvidado apéstolo da zona do CarmdPadre Francisco Goncalves Logegrguia o

primeiro definitivo altar da terra mineira, que se ha de fixar, na realidade, a era crista de

Mi nas Geraiso diz o Citn. Raymundo Trindade

3. A CRIACAO DA DIOCESE

A diocese de Mariana, criada em 1745, € a primeira do interior do Brasil. Como a
colonizagdo portuguesa se iniciou no litoral, ai se localizaram as primeiras dioceses:
Salvador, Rio de Janeiro, Olinda, Sao Luis do Maranhédo e Belém do Para. Foi o Conde
de Assumar que, em 1720, propds a criacdo de uma diocese em Minas Gerais e outra em

Sao Paulo. Essa proposta vinha ao encontro dos interesses geopoliticos de Portugal, pois,



preparava o terreno para o reconhecimento papal da expansao portuguesa em direcdo ao
Oeste, deslocando assim definitivamente a linha diviséria do Tratado de Toslesilha

O Tratado de Tordesilhas assinado em 1494, foi celebrado entre o Reino de Portugal e

o rec®m formado Reino da Espanha para divid
por descobriro por ambas as Tr@adodeMadrid, Em 1750
firmado entre D. Jodo V de Portugal e D. Fernando VI de Espanha, para colocar fim as
disputas, definindo os limites entre suas colénias na América do Sul.

A criacdo das novas dioceses somava 0s interesses do expansionismo portugués com o
projeto eclesiastico de constituir um clero nativo nas coldnias ultramarinas (KANTOR,
1996, p. 32). fAAs dioceses, centro de poder
revelaramse fundamentais na tentativa de unido de forcas a servico da colenza
(SANTOS, 2010, p. 123).

Os motivos da escolha de Mariana para sede do novo bispado foram apresentados pelo
cronista do panegirico intituladAureo Trono Episcopalelaborado por ocasido da
entrada solene do primeiro bispo de Mariana. Esse preciosmdoto diz que sao trés

as raz0es que justificam essa predilecdo por parte do rei de Portugal: A primeira € de
natureza cronoldgica, pois a vila de Nossa Senhora do Ribeirdo do Carmo € a mais antiga
povoacado da regido mineradora e aqui foi erguida a parcapela. A segunda razéo é

de ordem politica, talvez a mais determinante, pois evoca a sedicdo de Vila Rica, em
1720, contra o Conde de Assumar, governador da Capitania de Minas Gerais. Os
moradores de Ribeirdo do Carmo ofereceram apoio ao governdatelidade para com

a coroa portuguesa pode ter sido recompensada com o trono episcopal. A terceira razéo é
de ordem geografica, pois a vila do Ribeirdo do Carmo fica no meio, no coracao do
territério da nova diocese (KANTOR, 1996, p. 45). Para Dom Jo@Wa do Carmo

havia se distinguido pela fidelidade a sua coroa. Por isso, prometera glatifica
ocasiao que se apresentava foi a criagdo do bispado. Em 1727, o rei ordenou a paralisacao
do canteiro de obras da catedral em Vila Rica. Em 1745 ourciana escolha da Vila

do Carmo a revelia dos pareceres contrarios e debaixo dos protestos de Sdo Joéo del Rei
(SANTOS, 2010, p. 77).

Em 1745, pela bul@andor lucis aeterna® Papa Bento XIV criou a diocese de Mariana,
desmembrada do Rio de Janeirmtgumente com a diocese de S&o Paulo e as prelazias
de Goias e Cuiaba. A criacdo dessa diocese marca novo momento na geopolitica de



colonizacédo do sertdo mineiro. Com sua instalacdo, modiseans relacdes entre as
diversas esferas do poder. Tos®g maiscomplexo o quadro de forgcas politicas
configurado pela atuacdo das irmandades, camaras locais, clero e autoridades (KANTOR,
1996, p. 45).

4. A SE DE MARIANA

A igreja matriz dedicada a Nossa Senhora da Conceicdo foi elevada a categoria de
catedral déNossa Senhora da Assuncdo. A mudanca do titulo se deve a um voto do rei de
Portugal quando, eri385, o reino portugués se encontrava ameacado pelo reino de
Castela. A razéo era a sucessao ao trono de Portugal, ambicionado pelo rei de Castela
que, atravésak complicadas linhas dinésticas, era um dos pretendentes. Os portugueses,
comandados por aquele que seria D. Jodo I, resistiram as pretensdes de Castela. O
momento decisivo da disputa se deu na manha de 14 de agosto de 1385, na célebre batalha
de Aljubarota onde os portugueses, com um exeército visivelmente inferior, venceram as
armas de Castela, na véspera da festa da Assuncéo de Maria. Os lusitanos tomaram essa
vitéria como um verdadeiro milagre e o atribuiram a Nossa Senhora da Assuncédo. Para
agradecen Senhora, os beneficios e a salvacdo de Portugal nesse momento de tantos
perigos, Dom Jodo | determinou que de entdo em diante, todas as catedrais do Reino
fossem consagradas a Nossa Senhora da Assuncédo (LIMA JUNIOR, 1965, p. 105). Ao
que tudo indica, DJodo V, em 1745, fez cumprir esse voto em Mariana e S&o Paulo, as

duas dioceses irmas gémeas, criadas pela mesma bula pontificia.

O documento papal estabelecia que o bispado de Mariana se limitava com os bispados do
Rio de Janeiro e de Séo Paulo, a pralas Goias, a arquidiocese de Sdo Salvador da
Bahia e o bispado de Pernambuco. A jurisdi¢cdo do bispado de Mariana nao correspondia
exatamente a Capitania de Minas Gerais. Seu territorio foi delimitado pelos rios:
Jequitinhonha, ao Norte; Sdo Franciscogat®, Rio Doce, a Leste; Rio Paraiba, ao Sul.
Assim, parte do territorio do Norte de Minas pertencia ao arcebispado da Bahia; a parte
gue se encontrava além do Rio S&o Francisco era do bispado de Pernambuco; o Triangulo
mineiro estava ligado a prelazia @eias, e parte do Sul de Minas ficava no bispado de

Sao Paulo.



Diznos Mons. FI 8vio Carneiro Rodrigues: no t

Minas, que compreendia a regido mineira entdo habitadatr¢ e sudes)e
aproximadamente um quinto dot&do, hoje repartido entre sete provincias eclesiasticas,
se subdividiu numa radiosa constelacdo de bispados: Diamantina, Pouso Alegre (parte),
Campanha (parte), Belo Horizonte, Caratinga, Juiz de Fora, Luz (parte), Leopoldina, Sdo

Jodao del Rei e ItabirBabriciano. A sua catedral tornse assim a mae dadivosa de tantas

outras catedraiso (RODRI GUES, 2008, p.20).

5. O CABIDO

No dia 27 de novembro de 1748, Dom Frei Manoel da Cruz nomeou 0sS primeiros
conegos. No dia 06 de dezembro, eles se reuniram, pekinariraz, o palacio episcopal.

No dia 07 de dezembro eles tomaram posse de suas cadeiras na Catedral.

Foram muitos os desencontros e atritos entre Dom Frei Manoel e o Cabido. Ficou famoso
o confronto entre o Cabido e o Bispo por causa intrincada ques&atronizacdo dos

Trés Coracdes de Jesus. Maria e José (VASCONSCELOS, 2014, p. 94). Essa questao
merece um aprofundamento maior, pois, ela envolve muitas implicacdes, sobre as quais

parece nao haver total coincidéncia entre os historiadores.

Ao que paree, foram os desencontros com o Cabido que levaram Dom Pontével a
transferir a residéncia episcopal para Vila Rica (VASCONSCELOS, 2014, p. 110).
Embora haja importantes publicacdes sobre o Cabido de Mariana, a meu ver, sua historia

merece também maior apuoidamento pelos multiplos aspectos nela evolvidos.

6. O SEMINARIO

Muito fecundo foi o pastoreio de Dom Frei Manoel da Cruz. Mas, conforme salientou
Di ogo de Vasconcel os, Anenhum servi-o,
Seminario Nossa Senhora da BoarMoe 6 ( VASCONSCELOS, 2014,

10
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O semin8rio fAfoli O primeiro estabeleci ment
homens notabilissimos brilharam no cenério de nossa historia, quer no estado eclesiastico,

quer no politico, todo o esplendor que deleslairefulge e se derrama em honra do

passado foi daquela casa que saiu. O Seminario de Mariana foi, sem contestatdo, a

materda vi da intelectual da nossa p8triao (VA

Com a preciosa colaboragéo de Mons. Celso Murilo Sousa MReis. Roberto Natali
Starlino e do Con. Lauro Sérgio Versiani Barbosa, foi possivel recuperar, ao menos em
parte, a cronologia do Seminério de Mariana: Data de fundagé&o: 20 de dezembro de 1750

O Seminario ficou a cargo dos Jesuitas, desdedacéo até 1758, quando a Companhia

de Jesus foi expulsa de Portugal e de suas colonias.

Eventuais interrupcdes: Na sede vacante ap6s o governo de Dom Frei Manoel da Cruz e
até a nomeacao de Dom Joaquim Borges de Figueiroa, houve alguns anos de interrupcéo
dos trabalhos do Seminario, parece que, pelo menos, uns quatro ane$7(AZ68o

perialo de Dom Frei Cipriano até a chegada de Dom Frei José da Santissima Trindade

houve uma interrupcdo (mais ou menos entre 1812 a 1820).

O Seminario foi reaberto em 23 de janeiro de 1821. Em 27 de agosto de 1842, foi fechado
em decorréncia da Revolucao Lidke transformado em quartel. Foi reaberto por Dom
Vicoso, com a nomeacdo de um reitor em 1844. Com Dom Vigoso, o Seminario Maior
(Curso de Teologia) foi transferido para o Caraca em 1854, onde permaneceu 28 anos,

retornando para Mariana em 1882, j4 ns@pado de Dom Benevides.

Em 15 de agosto de 1934, Dom Helvécio Gomes de Oliveira inaugurou o Seminario Sao

José, separando em casas distintas 0 Seminario Maior e o0 Seminario Menor.

No dia 8 de setembro de 1966, 0 Seminario Maior interrompeu seu fumeiottg com
a saida dos Padres Lazaristas. O Seminario Menor continuou funcionando um pouco mais

de tempo.

Aos 20 de fevereiro de 1967, o Seminario Maior retomou suas atividades, sob a direcao

dos padres diocesanos e Mons. Geraldo Majela Reis assumig@assfale Reitor.

Dom Oscar de Oliveira inaugurou o Seminario Menor Nossa Senhora da Assuncao (onde
hoje se encontra a Comunidade da Filosofia), aos 15 de agosto de 1980.
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Desejoso de que a Universidade Federal de Ouro Preto implantasse cursos em Mariana,
Dom Oscar doou terrenos do Seminario Nossa Senhora da Boa Morte, com: escritura
firmada aos 15 de dezembro de 1980 e comodatos dos prédios datados de 02 de dezembro
de 1982.

Em 1988 foi criado o curso do Propedéutico na Arquidiocese de Mariana, morando o0s
seminaristas no Seminario Menor Nossa Senhora da Assuncdo. Em 1996 foi instalado o
Propedéutico em Barbacena junto & Paroquia S. José Operario. Em 2001, com a aquisi¢céo
da casa das Irmas do Bom Pastor foi instalado definitivamente nessa casa.

A partir do sgundo semestre de 1991, depois de ouvir o Clero, Dom Luciano Mendes de

Almeida determinou a separacéo das comunidades da Filosofia e da Teologia.

Dom Luciano adquiriu o antigo Convento das Irmés do Bom Pastor, em Barbacena e ai

instalou o Curso Propedéudic

A partir do segundo semestre de 1991 até o primeiro semestre de 2002, o Seminario
Menor funcionou no antigo noviciado das Irmas Carmelitas da Divina Providéncia, onde

atualmente se encontra o Centro Pastoral.

Aos 15 de agosto de 2002, Dom Luciano inaog o novo prédio do Seminario Menor

junto a Igreja de Sao Pedro.

Em 2005, o Seminario Menor (Comunidade Vocacional interna) interrompeu suas
atividades. Entretanto, no segundo semestre letivo, os alunos remanescentes moraram no
antigo Carmelo Santa Temeka, hoje ligado ao prédio da Teologia e foram

acompanhados pelo entédo reitor da Teologia, Pe. Tarcisio Moreira.

Em fevereiro de 2008, depois de ouvir o Clero, Dom Geraldo Lyrio Rocha reabriu a

Comunidade Vocacional interna junto a Basilica de Sao JosBagbacena.

Em fevereiro de 2011, a Comunidade Vocacional foi transferida para a Paréquia de Sao
Sebastiao, em Barbacena. No inicio do ano letivo de 2017, a Comunidade Vocacional se

transferiu para Mariana, onde se encontra atualmente.
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7. OS BISPOS

Novotempo na historia da Igreja em Minas Gerais e no Brasil foi marcado com a cria¢do

da diocese de Mariana e a chegada de seu primeiro bispo. Com expressao poética e
autenticidade hist-rica, di zse phoantados oF | §vi o:
horizontesmineiros o facho sagrado do Evangelho que civilizou, educou e engrandeceu

a gente mineira. Em Mariana, se ergueram soélidos os umbrais da Religido Catélica para

os montanheseso (RODRI GUES, 2008, p. 20).

Dom Frei Manoel da Cruz (17481764) 1 Era bispo do Maranhdo, da Ordem
Cisterciense, Doutor em Teologia pela Universidade de Coimbra, homem de
comprovadas virtudes e reconhecida experiéncia, foi nomeado primeiro bispo de
Mariana. Com 57 anos de idade, partiu de Sao Luis no de@3osto de 1747. A viagem

foi longa e penosa, marcada por sofrimentos e enfermidade. Até surgiram boatos de que
o Bispo tinha morrido. Um desses se originou de uma correspondéncia do governador do
Rio de Janeiro solicitando ao rei que revogasse a oridgddiocese de Mariana.
Certamente, por tras das justificativas apresentadas se escondia o interesse pelas riquezas
da regido mineradora (SANTOS, 2010, p. 104).

Durante sete meses, enquanto aguardava que passasse a estacao das chuvas, Dom Frei
Manoel se dteve no Piaui. Seguiu depois pelo Rio S&o Francisco até encontrar o Rio das
Velhas. Por alguns dias convalesceu num sitio localizado na freguesia de Itabira do
Campo, atual Itabirito. Dai, seguiu para Vila Rica e finalmente chegou a Mariana.
Entretanto, Dm Frei Manoel da Cruz ja havia tomado posse de sua nova diocese no dia

27 de fevereiro de 1748, por meio de seu procurador Pe. Dr. Louren¢o José de Queirés
Coimbra, vigario de Sabara, que governou a nova diocese até a chegada do bispo
(VASCONCELOS, 2014p. 82).

A entrada solene do primeiro bispo s6 se deu no dia 28 de novembro de 1748, em brilhante

sol eni dade, considerada fa maior que | 8 se
carros triunfantes e pelo concurso de gente que das mais longinquasparig a ela
assistiro (VASCONCELOS, 2014, p. 83). Nos @
entrada do bispo em Mariana, sairam por toda a capitania grupos anunciando as festas.

De acordo com o relato diureo trono Episcopab bispo foi conduzidoelliteira até a
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capela de Sado Goncalo, onde era aguardado pelas principais autoridades da capitania e
representantes dos bispados de Sdo Paulo e do Rio de Janeiro. Ai se realizou a
paramentacado e, a seguir, a solene procisséo até a catedral. O bisponmontanalo

branco, todo coberto com tecido adamascado, guarnecido de galdo e franjas de ouro.
Abrindo o cortejo, vinham dois guidos de irmandades. A seguicaam triunfantecom
inscrigBes latinas exaltando as virtudes do novo bispo. Nesse carnmdoha muasicos

que cantavam homenageando a chegada do bispo a cidade de Mariana. Em sequéncia,
vinham onze figuras montadas em cavalos ricamente ornados. Cada cavaleiro era
acompanhado por dois pajens, primorosamente trajados. Logo apés entrava a danca de
carijés, isto €, mesticos, que dancavam ao som de tambores e flautas tocadas por indios.
Depois, vinha @arroga imperialpuxada por sete cavalos. Na carruagem havia um grande
dossel de damasco carmesim e nela estava um jovem vestido com capa potiéifecal e

de pedras preciosas, sentado em um trono exuberante. O figurante, que imitava o bispo,
levava na mao direita uma cruz de ouro com oito palmos de comprimento e, na mao
esquerda, um célice e duas chaves pendurada em corddes de ouro. Na partedaosterior
carruagem elevavse um escudo com as armas e brasdes da familia de Dom Frei Manoel
da Cruz, juntamente com um chapéu episcopal coberto de borlas de ouro. Precedidos por
seu estandarte, vinham os vereadores, presididos pelo juiz de fora. Seguiada clero
diocese de Mariana e os conegos das catedrais de Sao Luis do Maranh&o e do Rio de
Janeiro. No fim da procissao, vinha Dom Frei Manoel da Cruz, sob o palio, guarnecido
por uma companhia de infantaria que marchava em duas alas. O cortejo seguiu pela Rua
Nova, atravessou a ponte de Sao Gongalo, entrou pela Rua Direita e estacionou na praca,
onde fora erguido um grande palanque com toldo de damasco carmesim. Nesse local, o
bispo foi saudado pelo vereador mais velho. Ao chegar a catedral, foi cafadmon

e seguiwse o ritual previsto. Ao término, as ordenancas deram salvas de tiros e
executaram as cortesias militares. Acompanhado pela nobreza e pelo povo, o bispo saiu
da catedral e seguiu para o seu palacio. Inicialmente, Dom Frei Manoel se instalou na
casa onde residiu o Conde de Assumar (TRINDADE, 1928, p. 140). As festividades
estenderanrse pela noite adentro. No dia seguinte, houve novamente Agéao de Gragas na

catedral, com toda a assisténcia das autoridades civis (KANTOR, 1996, p. 89s).

As festividales que marcaram a entrada solene de Dom Frei Manoel da Cruz e instalagéo
da diocese de Mariana perpetuarsenem diferentes conjunturas histéricas e diversos

espacos geograficos, enraizars#o N0 continente americano e reproduziseoem
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formasvariadasKNTOR, 1996, p. 48). AA entrada triu
na diocese de Mariana foi marcada por enorme expectativa e tensao. A instalagdo de um
bispado em uma regido disputada pelas suas riquezas mineraisdesuéiertas
representava multiplastentadoras possibilidades de ascensao social, por meio de cargos

e diversos neg-cios. Houve um i mpul so na ge
(SANTOS, 2010, p. 288).

Dom Frei Manoel da Cruz, depois de um episcopado marcado por muitas lutas,
contrariedades, sofrimentos e enfermidades, faleceu no dia 03 de janeiro de 1764 e foi
sepultado na Sé de Mariana, junto ao attar, e hoje seus restos mortais repousam na

cripta dessa catedral.

Dom Joaquim Borges de Figuerog17721773). Sete anodepois da morte de Dom

Frei Manoel da Cruz, foi nomeado o segundo bispo de Mariana, que tomou posse por
procurador. Porém, quando estava de partida para Mariana, foi transferido para o
arcebispado da Babhia.

Dom Bartolomeu Manuel Mendes dos Reig17731779, O terceiro bispo, foi
transferido de Macau, na China. Tomou posse por meio de procurador e administrou a
diocese de Mariana, também por meio de procuradores, durante cinco anos e oito meses.
A rainha de Portugal, Dona Maria I, exigiu que ele seguigselbariana ou renunciasse

a diocese. Ele preferiu renunciar.

Dom Frei Domingos da Encarnacdo Pontéve(17791793). Era dominicano o quarto

bispo de Mariana. Durante 16 anos Mariana ndao contou com a presencga do bispo. Dom
Pont ®v el er a drhinsigne &€valdnte ee@oga era dmmo aalmitra por estes

titulos e muito mais por suas distintas virtudes. Respeitavel na presidéncia da Igreja, foi
magn2fico nas fun-»es do verdadeiro culto.
(SANTOS, 2010, p. 1105eu pastoreio foi marcado pela caridade especialmente para

com criancgas, 6rfaos, desvalidos e escravos. A Inconfidéncia Mineira aconteceu em seu

governo pastoral. Viveu em Ouro Preto, onde faleceu, e foi sepultado na Sé de Mariana.

Dom Frei Cipriano de S& José(17981817), franciscano, com cinquenta e dois anos
de idade, foi nomeado quinto bispo de Mariana. Homem austero, fazia severas criticas a
corte portuguesa. A nobreza que se sentia incomodada conspirou pa#ia afestisso,

por intermédio de seconfessor, a Rainha foi convencida a indicar esse frade como bispo
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de Mariana (TRINDADE, 1928, Vol. I, p. 227). Tomou posse por procuragdo. Soube
governar com energia, corrigindo muitos abusos implantados anteriormente, mas,
manifestava grande mansidam eelacédo aos pequenos e humildes. Embora austero e
grave, era muito afavel com as pessoas simples. Ele mesmo ensinava o catecismo as
criancas, dawihes roupas e repartia pequenos presentes. Pessoalmente ensinava aos
mestres de cerimbnia e abriu uma esactd canto litdrgico no palécio episcopal. Grande

administrador, ornou o palacio com muitas obras de arte e construiu seus famosos jardins.

Dom Frei José da Santissima Trindadé1820-1835). Nasceu na cidade do Porto, em
Portugal, onde iniciou seus estudus seminario daquela diocese. Veio para a Bahia,
onde continuou seus estudos e, aos 16 anos, no convento de Santo Antonio, vestiu o habito
franciscano. Residia em Salvador quando foi surpreendido com sua nomeag&ao como sexto
bispo de Mariana (TRINDADE, 182 Vol. I, p. 281). Foi ordenado bispo na capela real,

no Rio de Janeiro. Muito se dedicou as criancas desvalidas e criou um orfanato para
acolhélas. Reabriu o seminario desativado ha nove anos e reformou a catedral. Nessa
época, sao fundados os coléglosCaraca e de Congonhas. Foi nesse periodo que se deu

a proclamacéo da Independéncia do Brasil. O bispo de Mariana foi convocado a Corte
para a consagracéao do novo imperador. Ele era grande amigo de Dom Pedro | e o acolheu

no palacio episcopal em 1831 rmerasido de sua visita a Mariana.

Contanos Dom Silvério que Pe. Anténio Ferreira Vicoso e seus companheiros, antes de
partir para o Caraga, como souberam que se achava no Rio de Janeiro para ser sagrado o
novo Bispo de Mariana, Dom Frei José da Samizsirindade, ndo quiseram psr a

caminho, antes de receber sua béncéo e suas ordens. Ouvindo que iam se estabelecer no
Caraca, dissthes: Oh se fésseis pra 0 meu calvario... Nesse calvario veio depois sentar

se o Padre Vicoso, ndo como substituto, noasocsucessor (PIMENTA, 1920, p. 25).

Com a morte de Dom Frei José, o regente Pedro de Aradjo Lima nomeou por decreto o
Padre Diogo Antbnio Feijo para o bispado de Mariana. Essa nomeagao nao prosseguiu,
pois, o proprio Padre Feijo, estava convencido deagBanta Sé ndo confirmaria sua
apresentacdo. Assim ao assumir a regéncia do Império, o proprio Padre Feij6 ndo
encaminhou a Roma a carta ja assinada por Lima e Silva (TRINDADE, 1928, Vol. |, p.
368). Em lugar do Padre Feijo, foi nomeado entdo o Padres®ateira Freire de Moura,

natural do Serro, que faleceu em S&o Joao del Rei, quando se dirigia ao Rio de Janeiro
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para sua ordenacado episcopal. O imperador Dom Pedro Il apresentou entdo o nome do
Padre Antonio Ferreira Vigcoso, da Congregacdo da MissadH[NTM, 1920, p. 121).

O VeneraveDom Antbnio Ferreira Vigoso(18441875). Nasceu em Peniche, Portugal,

aos 13 de maio de 1787. Chegou ao Brasil com 32 anos. Foi eleito sétimo bispo de
Mariana, depois de quase nove anos de sede vacante. Tomou posseyracwoo Foi

ordenado bispo no Mosteiro de Sao Bento, no Rio de Janeiro. Empsnherpbicamente

pelo bem da Igreja e dignidade do clero. Mostrou grande interesse pelo seminério e o
entregou a direcdo dos Padres Lazaristas. Trouxe da Franca as irm#isa&apre em

Mariana assumiram o Colégio Providéncia, primeiro educandario feminino de Minas

Ger ai s. Dom Vi-o0oso era um grande defensor
restauracdo da disciplina eclesiastica importaria naturalmente a transformaefio soci

Mas o Sr. Bispo, revelando zelo e coragem sbbreanos, ataceas a ambas
simultaneamente; porque a um tempo cuidou da reforma do clero e desenvolveu acéo
soci al mar avil hosao (TRI NDADE, 1928, p. 393

Morreu santamente com 88 anos, aos 07 de juli@ds. Tramita em Roma o processo

de sua beatificacdo. A Santa Sé ja reconheceu suas virtudes praticadas em grau elevado e
por isso ele |8 recebeu o t2tulo de Vener.
ministro incansavel da caridade, mestre da lendivioi sem contestacdo o mais proficuo

ebemsucedi do civilizador de Minaso (Pl MENTA,

Para suceder a Dom Vicoso, foi nomeado, por decreto imperial, o Cénego Jodo Hygino

Bittencourt. Mas, o Cénego apresentou sua recusa (TRINDADE, 192&)p. 46

Dom Anténio Maria Corréa de Sa e Benevidefl8771896). Ooitavo bisponascido

em Campos dos GoytacaieRJ,bacharel em Ciéncias Fisicas e Natyfaiso primeiro

brasileiro a ocupar a catedra episcopal de Mariana, pois, 0s sete primeiros laispos er
portugueses. Ele havia sido nomeado para Goids, mas foi removido para Mariana.
ADotado de vasta intelig°ncia e muita il usHi

Vigoso, derramando a maos largas o bem que pode e sem faltar nenhuma linha sequer na

pau a da caridade, cheia, como estava de ins
138). Foi ele quem instituiu o retiro anual
pur2ssima, singelo nos modos, afabil 2ssi mo

familia nobre, descendente dos fundadores do Rio de Janeiro. Conhecia e amava a musica.

Empenhotse seriamente no amparo aos escravos.
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AA administra-«o de Dom Benevides foli das
sobretudo em obras espirituaisegnast aur a- «o da disciplina ecl
1928, p. 477). Entre seus feitos, destsea volta do Seminario Maior para Mariana,

pois, havia cerca de trinta anos que o Seminario Maior funcionava no Colégio do Caraca
(TRINDADE, 1928, p. 481). De peoa saude, afetado por uma doenca medular, sofreu

por mais de doze anos. Veio a falecer no dia 15 de julho de 1896.

Dom Silvério Gomes Pimenta(18971906). Onono bispo diocesano, era filho desta
diocese,nascido em CongonhasMG, exalunodo Seminario dévlariana, onde foi
recebido por seu padrinho Dom Vigoso, torseulustre pelo seu saber e santidade. Com

a morte de Dom Benevides, de quem fora bispo auxiliar durante seis anos, Dom Silvério

tomou posse como bispo diocesano no dia 09 de maio de 1897.

Iniciou os estudos em sua terra natal, com grande dificuldade por causa da situacéo de
extrema pobreza de sua familia. Muitas vezes ia para a escola em jejum. Depois de
concluir os estudos em Congonhas, ndo podendo prodssgm outra localidade, o
jovem Slvério conseguiu um emprego como sapateiro. Um dia, ele escreveu a Dom
Vicoso, seu padrinho, expondlte a vontade de abracar o estado clerical e sua
impossibilidade de prosseguir nos estudos por causa de sua excessiva pobreza. Recebeu
do bispo de Mariana seguinte carta:

Meu afilhado Silvério Gomes Pimenta. Respondo a sua carta de 20 de agosto

findo. Pode vir ja para o Seminario. Aqui veremos em que se ha de ocupar. O

Sr. Padre Lima portador desta vai em um cavalinho até Suacgui ou Brumado.

De la ha devoltar o animal, e no mesmo vocé pode vir até aqui. Vao inclusos

dez mil réis para alguma roupa de maior necessidade. Deus o acompanhe, e

aqui o espero quanto antes. Nao aperte muito com o cavalo para nao afrouxar

ou se machucar. Servo e Padrinho, AntdBispo. Mariana, aos 2 de setembro
de 1855 (TRINDADE, 1929, vol. lll, p. 1280281).

Por mais de uma vez, Dom Silvério visitou toda a vastissima diocese de Mariana.
Empenhotse admiravelmente na formacdo do clero, dando especial atencdo ao
seminério. Traxe novas congregacoes religiosas para a diocese. Muito batalhou pela
imprensa, com livros e jornais. Com muitas iniciativas, lutou para melhorar o patrimonio
da arquidiocese, visando sobretudo a manutencéao do seminario. Promoveu os Congressos
Catodlicos Mneiros e convocou o Primeiro Sinodo Diocesano, do qual participaram 143
sacerdotes desta diocese. Reorganizou a Cdria, especialmente as sessdes do arquivo e

contadoria.
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Eximio escritor e grande orador, foi membro da Academia Brasileira de Letras. O Papa
Sdo Pio X o condecorou com os titulos de Conde Palatino, Prelado Domeéstico e
Assistente ao Solio Pontificio. Participou do Concilio Plenério Latino Americano, em
Roma (1899) (TRINDADE, 1929, Vol. lll, p. 1326). Por ser grande latinista, foi eleito

um dos ré&atores e a ele foi confiada a redacéo das atas e dos canones desse Concilio.

8. OS ARCEBISPOS

Dom Silvério Gomes Pimenta(19061922) foi constituido primeiro arcebispo de
Mariana que fora elevada a categoria de Arquidiocese, pelo d8erafuternum humani
generisda entdo Congregacao Consistorial, datado de 1° de maio de 1906, tendo como
sufraganeas as dioceses de Goiaamantina e Pouso Alegre, e a solene imposi¢ao do
palio arquiepiscopal e a instalacdo da Provincia Eclesiastica realigaramdia 06 de
agosto de 1907, em cerimbnia presidida pelo Cardeal Arcoverde, Arcebispo do Rio de
Janeiro, por ocasido do Sinodo @ispos das Provincias do Sul do Brasil, realizado em
Mariana (TRINDADE, 1929, Vol. Ill, p. 1174).

Em 1909 faloese em ser transferida a sede arquiepiscopal de Mariana para Belo
Horizonte, a nova capital do Estado de Minas Gerais. Dom Silvério se opba a ess
proposta que Ihe fizera o Nuncio Apostdlico. Entdo, em 11 de fevereiro de 1921, foi criada

a Diocese de Belo Horizonte, desmembrada da Arquidiocese de Mariana.

Dom Silvério exerceu o ministério episcopal em Mariana por 32 anos: 06 anos como
bispo auxilar, 10 como bispo diocesano e 16 como arcebispo metropolitano. Faleceu

santamente no dia 30 de agosto de 1922.

Dom Helvécio Gomes de Oliveira(19221960). O segundo arcebispo, nasceu em
Anchietai ES. Obteve o bacharelato em Filosofia na Universidade Gaegale Roma.

Depois de exercer varias fungdes na Congregacdo Salesiana, foi nomeado bispo de
Corumb& MS, pelo Papa Bento XV (SANTIAGO et al., 2007, p. 111). Mas ele declinou

da nomeacéo. Foi depois nomeado bispo de Sao Luis do Maranhdo. Em feva@ de

foi transferido para Mariana, como coadjutor com direito a sucessdo de Dom Silvério.

Como néo |he foi possivel tomar posse com Dom Silvério ainda em vida, foi necessério
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que, apos a morte de Dom Silvério, sua sucessao fosse novamente formaliaada. Su
entrada solene em Mariana se deu no dia 28 de novembro daquele mesmo ano. Recebeu
do Papa Pio Xl os titulos honorificos de Conde Romano e Assistente ao Solio Pontificio.

Por decreto da Congregacao Consistorial, em resposta ao pedido de Dom Helvécio, com
a anuéncia do primeiro bispo de Belo Horizonte, Dom Ant6nio dos Santos Cabral, foram
alterados os limites entre as duas circunscri¢cdes: as pardquias de Nova Lima, Rio Acima,
Paraopeba, Moeda, Claudio, a quase paroquia de Ribeirdo Vermelho e a capela de
Tabocas passaram da arquidiocese de Mariana para a diocese de Belo Horizonte. As
paréquias de Entre Rios e S&o Bras do Suacui passaram da diocese de Belo Horizonte

para a arquidiocese de Mariana

Dom Helvécio possuia grande tino administrativo. Como a suadaegarquidiocese de
Mariana contava com cento e sessenta paréquias, Dom Helvécio trabalhou imediatamente
para a criacdo das dioceses de Juiz de Fora e Leopoldina. Construiu o0 Seminario Maior
Sao José, varios colégios, hospitais e igrejas. Organizougoaliacese as foranias
eclesiasticas e estabeleceu a Obra das Vocacdes Sacerdotais nas paréquias. Estimulou as

associacoes religiosas, a catequese e 0s retiros espirituais do clero.

Como bom salesiano, empenksri decididamente na missao educadora. Ca®u
seguintes escolas: Colégio Arquidiocesano de Ouro Preto, Colégio Dom Helvécio de
Ponte Nova, Escola Angélica de Coronel Fabriciano, Escolas Normais Nossa Senhora do
Carmo de Caratinga e de Cataguases, Ginasio Sdo Jodo em Sao Joao del Rei e 0 Ginasio
de Jodo Monlevade. Em AnchietaES, sua terra natal, fundou a Escola Normal Maria

Matos (educandario feminino) e o Instituto Padre Anchieta (educandéario masculino).

Seu zelo em relagdo ao patrimonio histoérico e artistico da arquidiocese de Mariana o levou
atomar atitudes enérgicas e inteligentes para coibir o trafico de obras de arte religiosa.
Certamente porque esta Arquidiocese abriga, em sua circunscricdo, grande parte do
patrimdnio histérico e artistico de Minas Gerais. Dom Helvécio foi um dos mais
empahados na publicagdo da Carta Pastoral do Episcopado Mineiro sobre o Patriménio
Artistico, em 03 de maio de 1926. No dia 15 de maio de 1926, poucos dias ap0s sua
aprovacao, Dom Helvécio determinou que essa Carta fosse levada ao conhecimento do
Clero e dodiéis da Arquidiocese de Mariana. No inicio da Carta Pastoral, os Arcebispos
Metropolitanos e os Bispos sufraganeos das Provincias Eclesiasticas de Minas Gerais (na

época, apenas trés: Mariana, Diamantina e Belo Horizonte) explicitam que a referida
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Carta em por objetivo dirigir um apelo especialmente ao Clero e as Autoridades para que
cuidem Acom exati d«o, desvel o, dilig°nci a
todas as suas modali dadeso. Os Bispos de |
especialmete o Clero no que se refere a protecdo e conservacdo dos bens culturais
eclesiasticos em todas as suas expressdes. Recordam as determinacdes do Concilio
Plenario Latineamericano, realizado em 1915, onde os Bispos estabelecem que, sem sua
autorizagdo e dienca por escrito, é proibido aos Parocos deslocar ou substituir altares
artisticos, inutilizar ou modificar paramentos antigos, reformar ou alterar quaisquer
imagens, vasos sagrados, alfaias ou objetos preciosos, que tenham notavel valor por causa

da arte historia ou matéria. O mesmo se diga com relagdo a construcdo, reformas ou
ampliacdes de templos. N&o faltam sabias orientagbes para a conservagao dos livros de
registros e assentamentos paroquiais e a conveniente organizacdo dos arquivos
eclesiasticos,bem como a elaboracdo de inventarios ou catalogos das igrejas e
irmandades. Como defensores do rico patrimonio mineiro, com firmeza e coragem, 0s

Bi spos reprovam o com®rcio de obras de arte
a perder seu patriménioihst - ri co e art2sticoo. Em 1926,
denunciava que muitos objetos de arte de
satisfacdo de traficantes, que auferiram talvez lucros fabulosos, decorar suntuosos
palacios ou aumentar preciosidadesemu s eus at ® mesmo fora do n.

parar nas maos de colecionadores e ornar residéncias em tantas partes.

Dom Helvécio faleceu, em Coronel Fabriciano, no dia 25 de abril de 1960 e no dia

seguinte foi sepultado na catedral de Mariana.

Dom Oscar de Oliveira (196631988). O terceiro arcebispnasceu em Entre Rios de

Minasi MG, na arquidiocese de Mariana. Doutor em Direito Canénico, era professor,

escritor e poeta. Foi homeado bispo auxiliar de Pouso Aietyt& e sua ordenacao

episcopal seeu na catedral de Mariana. No ano seguinte, foi nomeado bispo coadjutor e

admi ni strador fAsede plenao da diocese de P
Mari ana como arcebispo coadjutor e administ

de Dom Helécio, Dom Oscar se torna arcebispo metropolitano de Mariana.

Dom Oscar criou cerca de trinta paroquias; edificou escolas, hospitais, o prédio do
Seminario Menor, onde atualmente se localiza a Comunidade da Filosofia e funciona a

Faculdade Arquidiocesarge Mariana (FAM); construiu a cripta da catedral; mandou
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restaurar o belo 6rgdo da Sé e abriu quatro novos museus (de arte sacra, da musica, do
mobili8rio e do Ilivro); fundou a RS8di o
Arqui di oces ano 0. de@aQCudat Metmopolitana e anatual &Resigéncia
Episcopal; organizou pessoalmente o Arquivo Eclesiastico de Mariana; instituiu a
Fundacdo Marianense de EducacdeME e a Fundacdo Cultural e Educacional da
Arquidiocesei FUNDARQ); dotou a arquidiocese de usdida estrutura econdmica e
administrativa dinamizando o patrim6nio improdutivo da arquidiocese e toreando

rentavel.

No campo da educacdo, importantes obras contaram com seu empenho. Entre elas
destacamse: Ginasio Dom Frei Manoel da Cruz, em Marj@imasio Nossa Senhora

das Brotas, em Entre Rios de Min&inasio Estadual Dom Silvério, em Mariana e a
Faculdade de Filosofia de Mariana da Universidade Catdlica de Minas Gerais. Teve
importante atuacdo na implantacdo, em Mariana, de curddeidersidade Federal de

Ouro Preto, que deram origem ao atual Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais de
Mariana (ICHS).

Marcante foi sua atuacao em favor dos desamparados, doando terras da arquidiocese para
a construcao de mais de 130 casas populareglade de Mariana. Com seu apoio foi
fundado em Mariana o Hospital Monsenhor Horta.

Foi pastor amigo e zeloso. Especial atencdo dedicou ao clero e ao seminario. Realizou
sete visitas pastorais a cada paroquia. Celebrou o rito solene da dedicacao aancatedr
dia 15 de julho de 196 seu pedido, o Papa Paulo VI, pelo Breve Pontififiga

almam Deiparamelevou a Catedral de Mariana a categoria de Basilica Menor.

Dom Oscar participou do Concilio Ecuménico Vaticano |l. Tors@@arcebispo emérito
em 1988 Faleceu em sua terra natal, aos 23 de fevereiro de 1997 e foi sepultado na cripta
da Sé de Mariana.

O Servo de Deu®om Luciano Pedro Mendes de Almeidg19882006). O quarto
arcebispo de Marianaasceu no Rio de Janeiro, em 5 de outubro de 1930. Jdeuita
ordenado bispo auxiliar da arquidiocese de Sdo Paulo, em 02 de maio de 1976. Em 28 de

maio de 1988, tomou posse como quarto arcebispo de Mariana.
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Foi Secretario Geral da CNBB por dois mandatos consecutivos e depois seu presidente
em também em dois mdatos sucessivos; membro da Pontificia Comissao de Justica e
Paz; 1° Vicepresidente do Conselho Episcopal Latino AmeridaGiLAM.

Doutor em Filosofia, era possuidor de brilhante inteligéncia, prodigiosa memoria e
extraordinarias virtudes, entre as iguarilham sua caridade, atencéo a todos e amor aos
pobres. Entre suas muitas iniciativas pastorais destaeanreestruturacao dos servicos

de atendimento pastoral e social; recuperacdo do acervo histérico, artistico e cultural;
maior investimento nos Nes de Comunicacdo Social, formacdo e participacdo dos
leigos na vida da Igreja; multiplicacdo dos servicos e casas de atendimento aos idosos,
criancgas, jovens, homens do campo, dependentes quimicos, pessoas carentes e portadoras
de deficiéncia; criacdo dacinco regides pastorais; organizacdo do Centro Pastoral
Arquidiocesano e dos Centros Pastorais Regionais; realizacdo anual de assembleias
pastorais; encontro anual dos presbiteros e diaconos; organizacdo e nova configuracao

dos conselhos; organizacao gastorais; planos arquidiocesanos de evangelizacao.

Muito se empenhou na formagéo sacerdotal: reestruturou as casas de formacao; investiu
na qualificacdo dos formadores do seminario; construiu novas dependéncias para abrigar
o Ensino Médio e o Curso Propedéutico; criou a Faculdade Arquidiocesana de Mariana
FAM e introduziu o Diaconato Permanente na Arquidiocese de Mariana.

Dom Luciano participou de muitos Sinodos dos Bispos e teve atuacdo destacada na
CNBB e nas Conferéncias Gerais do Episcopado da América Latina e Caribe, em Puebla

(México) e em Santo Doingo (Republica Dominicana).

Com a saude muito abalada, faleceu em Séo Paulo no dia 27 de agosto de 2006, e no dia
29 foi sepultado na catedral de Mariana. Seu processo de Beatificacdo e Canonizacao foi
iniciado no dia 27 de agosto de 2014, quando, essa fim, foi instalado o Tribunal
Eclesiastico.

Dom Geraldo Lyrio Rocha (2007- 2018). Oquinto arcebispo de Marianasceu em
Fundéo- ES, aos 14 de marco de 1942. No dia 14 de margo de 1984 foi eleito bispo
auxiliar da Arquidiocese de Vitéria do EspiriBanto e sua ordenacdo episcopal se
realizou no dia 31 de maio do mesmo ano. Em 15 de julho de 1990, tomou posse como
primeiro bispo da diocese de Colatin&S e em 17 de margo de 2002, assumiu a

arquidiocese de Vitéria da ConquistBA, como seu primed arcebispo. No dia 23 de
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junho de 2007, tomou posse como arcebispo de Mariana, em solenidade presidida pelo

Nuncio Apostolico, Dom Lorenzo Baldisseri.

Como bispo, desempenhou as seguintes funcdes: No Regional Leste 2 da CNBB, foi
responsavel pelo SetGiero, Vocacdes e Ministérios e pela Liturgia; Vieesidente do
mesmo Regional; Presidente do Regional Nordeste 3. Na CNBB foi Responséavel pela
Liturgia, em dois mandatos consecutivos; Membro do Conselho Econémico; Membro do
Conselho Permanente; Presititeda CNBB; delegado a Conferéncia de Santo Domingo

e delegado da CNBB junto ao CELAM. Eleito pela CNBB e confirmado pelo Papa,
participou dos Sinodos para a América (1997), sobre a Eucaristia (2005), sobre a Palavra
de Deus (2008), sobre a Nova Evangefita (2012) e sobre a Familia (2015). No
CELAM, foi membro do Departamento de Liturgia, em dois mandatos; Presidente do
mesmo Departamento, 2° Vi€gesidente do Conselho Episcopal Latamericano e
membroex officioda Conferéncia de Aparecida. Na Sanéa f8i delegado da CNBB

junto a Comisséao Pontificia para os Congressos Eucaristicos Internacionais e Membro da

Pontificia Comisséo para a América Latin@AL.

Dom Airton José dos Santo$2018- ....... ), Nasceu em Bom Repouso, no Sul de Minas,
aos 25 dgunho de 1956. Er964 com sua familiapassou a residir e®8&o Bernardo
do Campo- SP. Em1967, mudouse paraSanto André- SP. Em1979 ingressou no

Seminario daguelRiocese.

De 1979a 1981, fez os estudos delosofianas Faculdades Associadas do Ipiranga, em
Séo Paulpobtendo o titulo de Bacharel em FilosofiE982 obteve d.icenciatura Plena

e ingressou no curso deologiada Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da
Assuncé, também no Ipiranga, e8o Paulo

Foi ordenadaliaconono dia31l de agostdel985e presbitercaos8 de dezembrdo

mesmo ano. Em marco 1886 iniciou seu ministério sacerdotal como Vigario Paroquial

da Paroquia da Imaculada Conceicdo na cidad@ateema- SPEm 1987foi nomeado

para o cargo de Diretor e FormadorCesa Formacdo dos Seminaristas da Filosofia do
Seminario Diocesano de Santo André, permanecendo neste encargo até o final do ano
de1997

De 1986a1997 também exerceu outros servicos na Diocese: Vigario Regional da

Regido Pastoral de Diadema; Coordenador da Pastoral Vocacional Diocesana,
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Administrador Paroquial da Paréquiaa dmaculada Conceicdo, em Diadema,;
Coordenador da Pastoral Familiar; membro do Conselho Presbiteral e do Colégio dos
Consultores.

Em 1998 foi destinado para estudos de EspecializacadBeamg residindo no Pontificio
Colégio Pio Brasileiro, no periodo de agostal@i@8a junho de200Q conseguindo o
titulo de Mestre em Direito Canbnico pélantificia  Universidade

GregorianaemRoma

No més de outubro d200Q foi nomeado para ocupar o encargo de Chanceler do Bispado
de Santo André e, em setembro do mesmo ano, para o encargo de Ecénomo da mesma

Diocese. No did8 de marcae 2001, foi nomeado Paroco da Catedral de Santo André.

No dial9 de dezembrde2001foi nomeado pel®apa Jodo Paulo, IBispo Titular de
Phelbes Auxiliar paa aDiocese de Santo Andréoi ordenado Bispo, no diade
marcode 2002 porDom Décio PereiraAos4 de agostale 2004 foi nomeado bispo
diocesano d&logi das CruzesSP, tomando posse no dia 26 de setembro do mesmo ano.

No dial5 de fevereirale20120 Papa Bento XVb elevou a dignidade arquiepiscopal,
sendo nomeadarcebispalaArquidiocese de CampinasSP, tomando posse efrb de

abril domesmo ano

No dia 10 de junho de 2015, foi eleito presidente do Regional Sul 1 da CNBB, para o
quadriénio 201£019.

Em 25 de abril de 2018 foi nomeado arcebispo de Mariana, tendo tomado posse no dia

23 dejunho do mesmo ano.

9. OS BISPOS AUXILIARES

Dom Silvério Gomes Pimentdoi bispo auxiliar de Dom Benevides, de 1890 a 1896.

Por razéo de enfermidade, Dom Benevides cofifiewo governo da diocese.

Dom Modesto Augusto Vieirafoi bispo auxiliar de Bm Silvério, entre os and914
1916.
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Dom Daniel Tavares Baeta Nevedpi bispo auxiliar de Dom Helvécio Gomes de
Oliveira, de 1947 a 1958.

CONCLUSAO

E extraordinariamente rica a historia da Arquidiocese de Mariana. Imenso é seu
patriménio historico, cultural e artistico. Mas, o mais precioso é seu patriménio religioso

e de fé onstituido ao longo de quase trés séculasaplantatio ecclesiaaqui se fez de
maneira solida, profunda e consistente. Sem davida, muitos sdo aqueles que ajudaram a
escrever a bela historia desta Arquidiocese. E incontavel o nimero daqueles que se
doaram, mesmo no anonimato, a esta veneravel Igreja particular: presbiteros, didconos,

religosos (as) leigos e leigas.

Sem duvida, os bispos tgmapel relevante e decisivo na configuracéo do perfil de cada
Igreja particular, por forca de seu préprio ministeAbas, na sucessao ininterrupta, na
comunhdo com o Sucessor de Pedro, eles garantem a apostolicidade da Igreja particular.
As referéncias aos bispos ndo significam que se pretenda reduzir a eles a rica histéria da
Igreja e anencéo especial a cada um deles ndo é menosprezo pelos demais membros do

povo de Deus que honram esta porcao querida do Rebanho de Cristo.
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EDUCACAO, RELIGIAO E ESCRAVATURA: APONTAMENTOS
SOBREA POSICAO ANTIESCRAVISTA DE DOM VICOSO

Jodo Paulo Rodrigues Peréira

Resuma O presente texto tem por objetivo apresentar alguns apontamentos sobre o posicionamento
antiescravista de Dom Anténio Ferreira Vi¢coso, bispo da diocese de Mariana entre os anos de 1844 a 1875.
Tal proposta nos mostrara que esse bispo tinha umaidiéa$cravista, que comeca a ser explicitado 4 anos
antes de ele se tornar bispo, quando em 1840 escreve um opusculo inksdealatura ofendida e
defendia em que se posiciona contra a postura escravista do padre Leandro Rebelo Peixoto e Castro, um
dos fundadores do Colégio do Caraca. O texto também mostrara que a atitude antiescravista de Dom Vigoso
tinha, na maioria das vezes, um fundamento educacional, pois havia uma preocupacédo de alertar quanto aos
erros, crimes e pecados cometidos pela praticasdravatura. Este trabalho esta dividido em duas partes.

Na primeira, sera apresentado o posicionamento antiescravista do padre Vicoso, a partir de comentarios ao
texto de 1840. Na segundo parte sera desenvolvido, a partir de alguns fragmentos detéptdocautor,

o ideal antiescravista de Dom Vicoso em seu episcopado na Diocese de Mariana.

Palavras-chaves:Dom Vigosq EscravaturaEducacépReligido.

Abstract: The present text aims to present a few notes about the positioning antislavery of Dom Antonio
Ferreira Vigoso, bishop of Mariana's diocese between the years of 1844 to 1875. Such purpose will show
us that this bishop had an antislavery ideal that begibsg txplained four years before he had become
bishop. Then in 1840 he writes a opuscule entitled Slavery Ofended and Defended, in wich put himself
against the posture of the priest Leandro Rabelo Peixoto e Castro, one of the founders of the Caraca's
School The text also will show the atitude antislavery of Dom Vigoso showned in the majority of time, an
educational foundation, because he had an concern to alert about the mistakes, crimes and sins committed
because of the slavery practice. This work is dididn two parts. In the first one will be showned the
slavery's positioning of Dom Vicoso, starting from the comments in the text around 1840. In the second
part will be developed starting from a few fragments of the owm author's text. The antislaviesf ma

Vicoso in his episcopate in Mariana's diocese.

Keywords: Dom Vigosqg slavery educationreligion.

1. INTRODUCAO

O século XIX marca a histéria do Brasil de forma impar. Segundo italo Domingos
Santirocchi e Manoel de Jesus Barros Martirdas e de Aum per2o0do em
i nsiste em permanecer € 0 NoOvVOoO pressiona pa

Este conflito, entre o velho e o novo culmina em grandes mudancas na estrutura da

sociedade brasil eir a,mepioda s fad ®mignosatropicos, 00 Ant i
constitucionali smo, o capitalismo, o Aiprogr

modi ficando as estruturaso (2017, p . 197)

* Bacharel em filosofia pela Faculdade Dom Luciano Mendes (FDLM), Mestre em filosofia peldaék
Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE), doutorando em educacao pela Universidade Federal de Ouro Preto
(UFOP), professor de Filosofia da Faculdade Dom Luciano Mendes (FDLM).



Nessa esteira, temos a figura de Dom Antonio Ferreira Vigbipo da diocese de
Mariana entre os anos 1844 a 1875. Considerado conservador, por causa do ideal
ultramontand Dom Vigoso se posicionou diante de varios temas de forma inovadora,

inclusive diante da escravidao, tema deste texto. Mesmo nao sendo um revolucionario

aboliconst a, fApodemos perceber em sua a-«0 past

ajudaram a acabar com este cancro social e moral nacional que era a escravidao legal em
nosso pa2so (MELO, 2005, p. 54).

A partir desse pressuposto, 0 presente texto tem conebtivobjratar a questdo da
escraviddo em Dom Vicoso. Mais especificamente, o que se pretende é fazer alguns
apontamentos sobre a forma como Dom Vicoso se posicionou em relacdo ao problema
social da escravatura no século XIX. Tal proposta mostrara queeipgis motivacdes

para o posicionamento antiescravista de Dom Vigcoso eram as esferas educacional e moral.

!Anttnio Ferreira Vi-o0oso fnasc e uadoesaterfforeemn t8h8eeem Por t ug a

1819 foi enviado ao Brasil, juntamente com o Padre Leandro Rebello de Peixoto e Castro, para catequizar
indios no Mato Grosso. Chegando ao Brasil, por ordem de Dom Jo&o VI, os dois sacerdotes foram
direcionados a Serra do Carara Minas Gerais, onde, em 1821, fundaram um colégio. Em 1822, Padre
Vicoso foi transferido para o seminario de érfaos de Jacuecanga no Rio de Janeiro, lugar em que ficou por
15 anos, retornado ao Caraca em 1837. Em 1839 foi eleito superior geral dcgtdsamarBrasil. Assumiu

a diocese de Mariana, como bispo, em 1844, onde permaneceu atéah®7te sua morte. Essa trajetéria,

de mais de 50 anos de vida no Brasil, marca de forma profunda a histéria particular da igreja de Mariana e
a histériaide Minas do Brasil o (PEREIRA, 2019, p. 98).

2No ambiente religioso catdlico do século XIX, o ultramontanismo seria 0 movimento unificador do antigo
com o nov o, pse in& antiya sasligho daalgrejap e da Cristandade, os ultramontanos
defenderam uma ra relacdo com o Estado imperial, pautada em maior autonomia perante o poder civil e

mai or aproxima-«0 com a cWria e o papadodo (SANTI RC

Santirocchi, dois bispos foram fundamentais no processo de desenvolvimentadoniirasmo no Brasil
durante o Segundo Reinado; s«o eles: AD. Anttnio
0s bispos ultramontanos posteriores seguiram de forma geral o modelo que eles implantaram, ainda que
com as devidas adaptacdes apeetvas dioceses e personalidades. Esse modelo pode ser resumido em
alguns pontos principais: 1.° Resgate da autoridade pontificia e episcopal; 2.° Defesa da autonomia da Igreja
em relagdo ao Estado e combate ao regalismo; 3.° Reforma do clero po) demrabate ao concubinato
clerical; b) da educagdo em seminarios sob a direcdo de ordens religiosas reformadas; b) da maior rigidez

nas ordenacdes sacerdotais; c) do envio de sacerdotes e seminaristas para se formarem na Europa; d) da

uniformizacao do mmistério episcopal e clerical; e) da corre¢do e moralizagao do clero; f) do combate ou
desincentivo a participacao dos parocos na politica partidaria, cargos eletivos ou administrativos civis; 4.°
Grande escrupulo e rigidez na escolha dos beneficidrieseandndicados para nomeacgéo imperial; 5.°
Instituicdo de ordens religiosas reformadas, masculinas e femininas; 5.° Reformar e educar os fiéis por
meio: a) da reforma do clero; b) do fortalecimento hierarquico; c) da limitacao da participacéo dos laicos
naadministracdo da Igreja; d) da popularizacdo da catequese tridentina; €) do incentivo a participacdo nos
sacramentos; f) da intervencdo administrativa nos centros de romaria e irmandades tradicionais; g) da
importacdo de devogdes e movimentos religiosos & u r 20%5,a0013)(
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2. PADRE VICOSO E A ESCRAVATURA

Em 1840, quando ainda era padre e superior geral dos Padres Lazaristas do Brasil,
Antdnio Ferreira Vigcoso escrevemu opusculo intituladoEscravatura ofendida e
defendida em que se posiciona contra a escravidado. Tal opusculo tinha por escopo
responder a um outro texto intitulaBscravatura de possivel autoria do padre Leandro
Rebello Peixoto e CasftolLazarista, dietor do Colégio do Caraca em Minas Gerais e
companheiro portugués de Dom Vi¢cdsos dois padres vieram juntos de Portugal para
o Brasil em 1819. Nao foi possivel ter contato direto com o testoavatura porém
Belchior José da Silva Neto, em sua obmn Vigcoso: Apostolo de Minaeos revela
algumas caracteristicas daquele texto, como se pode notar na citacao a seguir:
Temos duas copias manuscritas deste documento. A primeira; que traz sinais
de ser a mais antiga, consta de 65 paginas manuscritas.i&logo éntre dois
amigos, de nome Luiz e Teodoro. Luiz tenta defender os escravos, Teodoro,
porém, o convence, com abundante erudi¢cdo, de que a escravatura é, nao sé
legitima, mas até um bem social. [...] A segunda cépia é escrita pelo préprio
D. Vigoso. OSr. Bispo transcreve este livreto e ajulfimuma soélida resposta,
dando ao conjunto o t2ztul o: AEscravatur a
gue defende a legitimidade da escraviddo consta do mesmo dialogo anterior
entre dois supostos amigos Luiz eeddoro. Na Caligrafia de D. Vigoso vem

com apenas 16 paginas. H& pequenas variantes entre o texto anterior e este
copiado por D. Vigoso que parece o ter resumido um pouco (1956;p4342

Assim, o texto de possivel autoria do padre Leandro RebekotBe& Castro, escrito em

forma de dialogo, apresentando como interlocutores Luiz e Teodoro, que discutem a
legitimidade da escravidao. Esta € defendida com muita erudicdo, conforme o comentério
de Belchior, na figura do personagem Teodoro, que procuraamsambém como

sendo um bem social. A justificativa desta defesa se faz, segundo Silvério Gomes Pimenta
em seu livroVida de D. Antbnio Ferreira Vicos@orque o padre Leandro queria
tranquilizar as consciéncias das pessoas que possuiam escravesdeped, depois da

lei de 1831 que proibia o trafico de escravos africanos para o Brasil, possuir tais escravos

era um crime e, consequentemente, um pecado mortal. Segundo as palavras de Pimenta:

Advogando o Padre Leandro a causa dos senhores, e oApaoin@® a dos
escravos. Para defender sua opinido escreveu aquelle um opusculo em forma

3 Sobre o autor do textescravaturai n « 0 sabemos ao certo qual -seenha si d
contudo, facilmente, que foi redigida por um eclesiastico, conhecedor da Teologia, das leis candnicas e

civis. Dom Silveirona 6Vi da De Dom Vi-oso Ant!nio Ferreira Vi-

o Pe. Leandro Rebell o Peixoto e Castro, Lazarista d

(NETO, 1956, p. 14243).
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de dialogo, estribanda e amparando com tdo boas razdes, que parece deixar
a questdo completamente resolvida, e as consciencias de todo tranquillizadas.
Ahi discute emthese a questdo da escraviddo, e demonstra firmando nos
principios de direito natural, como, posta certas condigcdes, a escraviddo €
cousa que nao repugna, nem encontra a justica. Descendo depois ao particular
da Africa, prova como la se davéo as condigbegidas para licitamente se
escravizar um homem; e como a pesar da lei recentemente promulgada, era
permitido trazer para o Brasil escravos africanos, argumentando que, attentas
as circunstancias, a cessacao do trafico era 0 mesmo que a subversaacomplet
do paiz (1920, p. 489).

Desse modo, o padre Leandro Rebello argumentou que a escravidao era um direito natural
e que, além de n&o ferir a justica, as condi¢bes de se escravizar um homem na Africa eram
licitas. E isto era suficiente para questionaalor da lei de 1831 que proibia tais praticas,

e, consequentemente, tranquilizar as consciéncias dos que praticavam a escravatura

naqueles termos.

Furtado de Menezes, em sua olMaro Mineirg apresenta praticamente as mesmas
justificativas que Dom Silvério apresentou para a posicéo escravista do padre Leandro,
acrescentando, contudo, que a extin¢do do trafico seria um problema para a lavoura do
pais, por causa de sua dependéncia da mao de obra escrava, e que o objetiv do padr
Leandro com o texto era tranquilizar as consciéncias dos catélicos que tinham escravos,

conforme se 1é:

Muitos catholicos comecaram a ter escripulos de comprar ou vender taes
escravos clandestinos. O padre Leandro, no intuito de socegar a consciéncia
dos catholicos, publicou um folheto discutindo em these a questdo da
escravidao, e demosntrando, baseado nos principios de direito natural, que, em
certas condicdes a escraviddo é cousa que nao repugna a justica. Indo ao caso
particular em apreco, mostravaegtaes condi¢des realizavasa aqui, pelo

gue podiase licitamente escravizar os africanos. Nestas condi¢Bes, concluia
gue apezar da recente lei brasileira podsgntrazer escravos africanos para o
Brasil, tanto mais que a cessac¢do do trafico de negri@ssaa completa
derrocada para a lavoura do paiz (1933, p. 210).

Parece que essa justificativa ndo foi suficientemente persuasiva, pois padre Vigoso nédo a
aceitou, uma vez que considerou a posi¢ao escravista de padre Leandro como demasiado
benigna.Além disso, segundo Pimenta, ele temeu que resultassem dela muitos danos as
almas, e julgotse obrigado a confrontaa , ] 8 que na authoridad
assegurava muitos seguidores49).E parBgwj da pr
escreveu outro opugio intituladoEscravatura Ofendida e Defendidande tenta refutar

os argumentos do Padre Leandro.
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Esse opusculo tem, além de uma argumentacao teoldgica, um respaldo legal da Igreja e

do Estado, pois seu autor recorre a Carta Apostbili€ternodo PapaGregério XVI,

que proibia o trafico de africanos para a escravidao, e a lei do Estado de 7 de novembro

de 1831 que proibe a importacdo de escravos. Aqui € interessante destacar que a base da
argumenta-«o do padre Vi - 0s o, fticesoa galdogicho Me |l o,
mas legal. Além da Carta Apostolita Eternq argumenta a partir da lei de 07 de

novembro de 1831. Considera o tréfico e a escraviddo dos negros como ilegal, porque

estes em seu pa2?2s n«o eram ed4)cravos, mas fo

Também néo foi possivel ter contato direto com o texto do padre Vicoso. No entanto,
Pimenta e Neto explicitam a estrutura do texto de Dom Vicoso. O Esd@vatura
ofendida e defendidaatado de 29 de dezembro de 1840, contem 15 capitulos divididos

em duas partes. Neto faz o0 seguinte comentario:

um trabalho magistral, da autoria do santo Bispo de Mariana, que possuimos
em manuscrito de sua propria lavra. Consta de um prefacio, de 15 capitulos e
do respectivo indice. 48 paginas. Traz a data de 2@ziembro de 1840. [...]

Nos capitulos 1 a 7, s&o estudados os sentimentos dos fildsofos, jurisconsultos
e teblogos sobre a escraviddo. Nos capitulos 7 e 8, exgieasleis do Brasil
contrarias a escravatura e suas razdes. O capitulo 9 comenta a Balpado
Gregorio XVI que condena o tréfico de escravos. Nos capitulos 10, 11, 12 e
13, com admiravel argucia, desfazem os argumentos do adversério. O
capitulo 14 mostra qual deve ser o procedimento de quem até entdo tinha
tomado parte no comércio de esms E finalmente o capitulo 15 contém uma
bel2ssima exorta-«o ao advers8rio sob o
Autor do Didlogo (1956, p. 14344).

Ja Pimenta, além de comentar a estrutura do texto, desenvolve alguns de seus elementos,
0 que permitgerceber como o padre Vicoso argumentou sua posicdo, conforme se pode

observar abaixo:

Consta de duas partes enchendo ao todo umas 60 paginas manuscritas. Na
primeira parte assenta 0s principios geraes, que como alicerces sustentdo
edificio de sua demornsizdo, isto €, que dado néo seja a escraviddo encontrada
com a lei natural, o que muitos theologos de grande peso ndo admitem, para
ser justa requer certas condi¢des, as quaes falhdo no caso presente. Prova com
0 testemunho de viajantes notaveis 0 modddér e deshumano de se
escravizarem 0os homens na Africa, e revela horrores bastantes a fazerem
arrepiar as carnes. A injustica que traz de sua origem cordenelas
disposi¢cBes das leis praticas; cujo vigor prova com uma multiddo de decretos,
avisos eesposta do Governo contra a assercdo do adversario, o qual pretendia
gue as leis Brasileiras neste particular tinhdo caducada pelo procedimento do
Governo em tolerar sua ndo observancia. Passa depois a mostrar a hediondez
e graveza dos males importadosustentados pela escravutura no Brasil; e 0

faz concisamente, mas com méo de mestre, encerrando a I3, Parte com a
encyclica de Gregorio XVI de 3 de Dezembro de 1839. A 22, é consagrada a
responder aos argumentos de seu antagonista, 0s quaes ataca erdpsfaz u
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um ao parecer, tdo vantajosamente, que deixa o leitor convencido e satisfeito
(1920, p. 49).

Deste modo, a primeira parte trata dos principios gerais que vao alicercar o edificio da
argumentacdo da posicdo antiescravista, ja que nela padre Vicsisa que, pelo fato
de a escraviddo ndo ser encontrada na lei natural, ela precisaria, para ser considerada justa,
de certas condi¢cdes que ndo sdo encontradas no processo de escravidao, pois 0 modo
como 0s negros sio escravizados na Africa sdo barbaessi@ahos, ou seja, injustos.
Esta injustica € argumentada com testemunhos de viajantes e confirmada pelas leis e
decretos do governo. Na segunda parte, padre Vi¢coso se preocupa em desfazer, um por
um, os argumentos do padre Leandro. E isto recorrendo umangps teoldgicos,
filosoficos ou mesmo a propria lei. Por exemplo, no capitulo 14, padre Vicoso recorre,
em seuargumento, a dois teélogos, Collet e Cunilliate, ao responder a pergunta sobre
como deveria ser o procedimento daqueles apmepraram ou vendam 0S escravos
africanos ilegalmente:
Que deverd fazer todo aquele que tem comprado e vendido os africanos em
questdo? Resposta. Eu creio que nenhum deles o tem comprado com sossego
de consciéncia, mas sempre receosos ou duvidosos do ilicito de tai®megoc
[...]- Nesta suposicéo, Ihe responderei com Collet, que peca mortalmente
comprando aquilo que duvidava ser furtado, porquanto se expds ao perigo de
possuir ao alheio, contra a racional vontade de seu dono, mas se depois de
serias consideracfes diant [deus, se acha mais provavel ser coisa furtada,
toda ela se deve restituir a seu dono. [...] Responderei com Cunilliate que todo
aquele que se apodera de uma coisa com duvida de ser furtada sendo coisa
notavel peca mortalmente adquirindce esta obrigada restituila ao dono

guando aparecer sem algum 6nus da parte dele (VICOSO apud Processo de
Beatificagcdo, 2001, p. 430).

Os dois tedlogos citados acima sdo usados por Padre Vigcoso para condenar a escravidao
pela via moral, j& que, nestes termos, o escea® tido como uma mercadoria roubada e,
por isso, pecaria mortalmente quem os comprasse. E essa perspectiva moral que justifica
sua preocupacdao educacional no que tange ao problema da escravidao, pois a escravidao
poderia levar a perdicdo das almas déss fisto por ser considerada por padre Vigcoso

como um pecado, pelo fato de ter se tornado ilegal.

Apos tratar brevemente da posicao do Padre Vigoso sobre a escravidao, passaremos agora
a analisar como tal posicdo antiescravista se desenvolveu em Sssopago.

Mostraremos que, por inUmeras vezes, e em situacbes diversas, Dom Vigcoso se
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posicionou contra a escravidao, e que, por causa destes posicionamentos, somos levados

a crer que ele tinha um ideal antiescrafista

3. DOM VICOSO E A ESCRAVATURA

Como destacado acima, em varios momentos da vida de Dom Vigosos existem
posicionamentos contrarios a escraviddo. Contudo, isso nao faz dele um revolucionario

abolicionista. Melo, argumenta que Dom Vigoso foi

um homem da igreja, que tinha em suas méos a Carta ApostdScarema

de Grego6rio XVI, que proibiu a escraviddo dos indigenas e o trafico de
africanos para serem escravizados. Foi também, dentro do regime de padroado,

um homem do sistema, que soube geanmar as mudancas da legislacdo

nacional sobre esse tema, fazesdogrande respeitador da novidade

|l egislativa e divulgador deXta entre o0s

Dom Vigoso usava, em sua posi¢ao antiescravista, a Carta Apolst@igaremalo Papa

Gregério XVI. Também acompanhava as mudancas da legislacdo nacional, que o
permitiu ser amparado pela lei quando se posicionou contrario a escravidao. E isto é um
fato importante, pois a abolicdo da escravatura no brasil ocorreu lentamente. Ainda

segundo Melo:

Depois dos acordos celebrados entre Portugal e Inglaterra, de 1810, pelos quais
Dom Joéo VI se comprometia a diminuir gradativamente a entrada de escravos
negros no pais e o de 1817, quando o Imperador de Portugal permitiu a Armada
Inglesa de peeguir navios em alto mar, temos também nova leis apos a
independéncia, que gradualmente favoreceram a abolicdo da Escravatura. Pela
lei de 7 de novembro de 1831, o regente proibe a importacdo de escravos e
estabelece graves penas contra os transgres€imem esta lei ndo estava
sendo cumprida, promulgese a lei de Eusébio de Queiroz, a 4 de dezembro

de 1850, que extinguia definitivamente o trafico de negros. A 28 de novembro
de 1871 publicowse alLei do Ventre Livrede declarava livre toda crianga
negm, que nascesse a partir desta data. Depois uma outra lei, 28 de setembro
de 1885 que torna livre os escravos maiores de 60 anos. E pot &imharea

de 13 de maio de 1888, que p54)s fim ~ &es

4Sobre a ideia do ideal antiescravista derDVigoso ver: PEREIRA. Jo&o Paulo, R. Educagdo Ofendida
ou Defendida: As Consequéncias do Ideal Antiescravista de Dom Vigoso no Seminéario de Mariana (1844
1875).Revista Saberes Interdisciplinares / Centro Universitario Presidente Tancredo de Almeida Neve
S&o0 Jodo Del Rei. p. 1893, n. 23jan/jun 2019.
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Analisaremos agora alguns testdo proprio Dom Vigoso. Tais textos irdo reforcar a

ideia de que ele era amparado pela lei no que tange a escravidao.

O primeiro exemplo que vamos apresentar mostra que Dom Vigoso conscientizava 0s
parocos em relacdo ao problema da escraviddo. Emdeuncale anotagdes, recorrendo

mais uma vez a lei de 1831, Dom Vicoso deixou registrado um caso de orientacdo aos
padres sobre a questdo da escraviddo. Nessa passagem ele se mostra categdrico em

relacéo ao procedimento a ser adotado pelos padres, cos®iée

Pedro tem alguns africanos negros e quer comprar outros: como se deve
comportar com ele o confessor? R.: Nelgara absolvicdo enquanto persistir

na tensdo de os comprar. A razdo € por ser contra o direito natural comprar
uma coisa, de que tenhaopabilidade ndo ser de quem a vende. Sabgue

uma grande parte desses africanos € roubada na Africa e dos que 4 sdo cativos
ninguém esta certo da legitimidade desse cativeiro. Além disto, por lei do
impéric® sdo livres os africanos que apenas apor@irasil. (VICOSO Apud

MELO, 2005, p. 55).

Assim, como pastor, Dom Vicoso auxiliava os parocos em questdes praticas que
envolviam a escraviddo. No caso apresentado acima, 0 que estava em jogo era a relacao
da escraviddo com a absolvicdo do pecado pelmrsanto da confissdo. E para
argumentar ele usou a lei do Estado, bem como o direito natural, que afirma ser injusto

comprar algo que nao seja de quem o vende, ou seja, comprar algo roubado.

Outro exemplo que podemos citar acontece com a promulgacad3dmdha Lei do
Ventre Livre, que dava liberdade a todas as criancas negras nascidas a partir daguela data.
Apoés a publicacdo daquela lei, Dom Vigcoso escreve uma carta pastoral agradecendo a
Deus por tal publicacdo e pede aos Vigarios e Capeldes que gudiwmila fim de

conscientizar o povo a nao incorrer em crime, conforme se |é:

Demos gracas a Deus Nosso Senhor por ter inspirado aos nossos
legisladores uma lei, com que ndo em muitos anos se venha a abolir a
escravatura entre nés, e assim entre o Impériradsil nos sentimentos

e préatica das nagdes mais civilizadas. E esta Lei de n° 2040 de 28 de
setembro de 1871. Todos devem ficar bem inteirados do que ela ordena.
[...] Convém que os Revdos. Vigarios e Capeldes déem a seus fregueses
noticias de tal lei 2040, para que gozem plena liberdade o que na
realidade ndo sdo escravos, e para que se facam os assentos do Batismo
do modo mandado pela lei no art. 8°, e se ndo exponham os Revmos.
Parocos a uma multa pesada, cominada no Art. 8° (VICOSO apud
MELO, 2005 p. 57).

5 Conforme lei de 07 de novembro de 1831
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Dom Vicoso ainda dava orientacdo as pessoas proximas dele. Em uma carta de 5 de
outubro de 1850, ele trata da questdo da escraviddo ao escrever para 0 seu amigo, O
advogado José Rabelo Campos. Assim Dom Vigoso escreve:
Quando a sua conduta seésdom largar a advocacia, a imitacdo de Sé&o
Ligdrio e outros santos, e comprar africanos para a agricultura, eu digo que nao
é licita tal compra, porquanto, enquanto houver quem ca os compre, havera
quem os va comprar (ou roubar) a Africa, coisa tdo apastumanidade.
Minha razéo repugna: eu ndo os tenho nem 0s quero e {paeeqae, em
compensacao disto, me depara Deus os melhores alugados. Compraria eu antes
alguns dos antigos, quando fossem a praga. [...] Com os africanos, V. Sa. faria
muito, € verdad, mas além de atrair a ira de Deus com essa barbaridade,
empatava grande capital; um ou dois, que Ihe morresse, seria muito prejuizo a
seus interesses e, sendo meu compadre um dos legisladores, daria como tal
compra escandalos a muitos. A tentacdo deequamriquecer muito e em
pouco tempo parece ndo serd abencoada por Deus. [...] Meu compadre,
descul par8 a sinceridade de seu verdadei

(CARTA AO AMIGO JOSE RABELO CAMPOSapud PROCESSO DE
BEATIFICACAO, p. 432).

Aqui tambén fica visivel o amparo legal, pois Dom Vigcoso argumenta usando a lei

natural e a lei do império, ja que ndo comprar escravos aqui, ajudara a impedir o tréfico,

gue € uma infracdo maior perante a lei. Esse amparo legal, no qual Dom Vi¢oso se apoia,

se marfiesta também quando ele deixa a possibilidade de que se adquira escravos mais

vel hos, fiqguando estes forem colocados ~ wver
do crit®rio | egal usado, vivem uma esc
BEATIFICACAO, p. 432).

Além desse respaldo legal, Dom Vicoso tinha como fundamento para sua posicdo uma
preocupa-«o0 mor al educacional em rela-«o
era vista por Dom Vigoso como a grande causa da ruina moral do povo mineiro. Era este

0 primeiro e grande motivo que o levou a se colocar contra tal instituicdo: a preservagao

dos bons costumes na fam2lia e na %ociedad

descrito também por Pimenta na obfida de D. Ferreira VicosdNesta obra Pimenta

6 H4 uma mudanca na forma como Dom Vigcoso interpretava a escraviddo sobre a questdo moral, isso

porque, segundo MELO (2005, p 3889), em um primeiro momentantes de ele se tornar bispo, e antes

de ele ter escrito o texEscravatura ofendida e defendidie 1840, ele via a escraviddo como algo positivo,

pois era uma oportunidade de evangelizar os escravos. Por exemplo, no €mrm@gos para a
perseverancaDom Vicoso chama atencdo para a responsabilidade espiritual dos que governam outras
pessoas: dos pais que governam os filhos e dos senhores que governam os servos. Nas palavras de padre
Vi-o0so: fAEstes (os fil hos e gs& maos por ewsdNesyo Senhay,aal ma s
Ele deveis dar conta mui estreita, se, por vossa negligéncia ou descuido vieremapetder [ . . . ] Por t a
vigia, de dia e de noite, para ver como falam, como tratam e como vivem vossos filhos, vossos criados e

vossoss ¥d i t 0 s 0 apUdWELOCPS0S, p. 308).
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modra que Dom Vigoso via a escraviddo como a causa da destruicdo de familias e da

imoralidade no pais, como se |é:

Muito concorreo a escraviddo para tdo grande abatimento dos costumes entre
nés, o qual produzindo sempre sua perniciosa influencia, nutrialcem
dificultavarlhe a cura. [...] A escravidao, encarada pelo lado dos costumes, é
vulcéo a deleitar torrentes de immoralidade no pais [...]. Cousiéeagouca
instrucdo religiosa dos escravos, que sobre serem em grande parte de bocal
rudeza, poucos edvelados recebem de seos senhores neste particular;
considera a liberdade com que vivem na mesma casa e fazenda escravos dos
dous sexos; de si propensos ao mal, e sem nenhum resguardo com que defenda
delle; que ou por forcas das circunstancias, ou pdigeegias dos senhores

vivem sequestrados dos Sacramentos da igreja, da Missa, das praticas e de
outros meios, com que 0s homens escassamente se amparao contra 0s assaltos
das paixdes; ajunteise mais as tentacfes continuas entre senhores e escravas,
achamlo aquelle no dominio azo para o abuso e violencia, e diminuindo nestas

a sujeicdo as forcas para a resistencia; afgmta cobica dos donos,
interessados, e talvez empenhados nas desordens das escravas porque com
fructos criminosos Ihes argumentassefazenda e riqueza, e faremos idea de
quédo poderoso agente € a escravatura para estragar os costumes de um povo;
pois a vista continua dos maus exemplos de escravos e senhores acostuma 0s
animos das crianc¢as e dos adultos com os escandalos;ltesaigudor, e 0s

dispde a praticar sem pejo 0 que vido sem reprovar desde os tenros anos. Donde
procede ser o Brasil um dos paizes, em que menos se estranha a imoralidade
publica (1920, p. 93).

Por fim, o dltimo exemplo argumentativo que sera apresentadadeteader o ideal

antiescravista de Dom Vicoso esta ligado a utilizacdo da impressa para uso educacional.

Dom Vicoso, juntamente com o padre José Antbnio dos Santos, que foi reitor do

Seminéario de Mariana nos primeiros anos do episcopado de Dom Vigosdé&mnam

primeiro bispo de Diamantina, editou, nos anos 1846 e 1847, um jornal religioso

intitulado Selecta CatholicaEst e Jor nal tinha como final

popul a- «o

dezembro de 1846 o tema da escraviddo é tratada a partir do ideal de igualdade entre os

homens:

d

| ocal e promover a f® cat- -Ilicao

Desde que ha histéria, netlaparamos com a escraviddo das mulheres, com a
escraviddo das racas, oppressdo dos pobres, abatimento por clientes, e certa
desigualdade de condigBes que parece estabelecer entre as castas, naturezas
differentes, e creacgfes distinctas. Jesus Christo séran@ a liberdade, a
fraternidade, a caridade descem & terra e nella se aclimatdo. Elle emancipa a

" Segundo Raquel Martins de As&2606, p. 59)que teve como tema da tese de doutorado o jBalatta
Catholicg o jornal religiosofifoi publicado em Mariana, Provincia de Minas Gerais, nos anos de 1846 e
1847. O periédico, impresso pela Tipografia Episcopal, foi editado por Anténio Ferreira Vigoso (1), bispo
de Mariana de 1844 a 1875, e pelo Padre Jodo Antdnio dos Santos (2), r8iéonidéario de Mariana e

futuro bispo de Diamantina. A primeira publicacdo do jornal data de 1° de julho de 1846 e a Ultima é de 15
de setembro de 1847. Sendo publicado quinzenalmente, o periddico foi interrompido quando Jo&o Antdnio
dos SantosviajoupaRoma a fim de continuar seus estudoso.
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mulher, da alforria ao escravo, allivia o indigente do peso da riqueza, protege

o ignorante e o livra do jugo da sciencia orgulhosa. Elle iguala as distanc

qgue separav«o 0s homens, |l evanta o prol e
em fim a igualdade que ate entdo néo tinha sido comprehendida. (SELECTA
CATHOLICA, apud ASSIS, 2004).

A discusséao sobre a escravidao nos mostra que esse grupo de religiosos que editavam o
jornal, incluindo Dom Vi-oso, estava enreda
0s maiores problemas de sua época e (que eles) se posicionavam diante desses,problema
sempre tendo como respaldo seu ideal de s o
leva a crer que a motivacao principal para tais posicionamentos era educar a populacao e

0S cristdos quanto aos equivocos e aos erros cometidos em relacdo aos psoblaimas

incluindo a escravidao.

4. CONSIDERACOES FINAIS

Com o objetivo de fazer alguns apontamentos sobre o posicionamento antiescravista de
Dom Vigoso, o texto foi dividido em duas partes: uma tratou de analisar o posicionamento
do padre Vicoso a partilo textoEscravatura ofendida e defendida 1840; outra tratou

de analisar, por meio de diferentes textos, o posicionamento do Bispo Vicoso em relacéo

a escravatura.

Tais momentos nos permitem afirmar que: em primeiro lugar, Dom Vicoso tinha um
idealantiescravista, ja que sua posi¢ao contra a escravidao se repete em varios momentos

de sua vida e em situacdes diversificadas, ou seja, ndo somente quando era padre, mas
também, e, principalmente, enquanto foi bispo; em segundo lugar, é possivel perceber

que, além de uma fundamentacéo legal que respaldou e resguardou Dom Vi¢oso, a atitude

dele era motivada por uma preocupacao educacional e moral, ja que a escraviddo era um
Avul c«o a deleitar torrentes de i m@s ali dad:¢
cristds. Mas néo so isso, sua preocupacdo moral e educacional aparece também vinculada,

no minimo, a mais dois ideais: primeiro, alertar a populagdo quanto ao pecado cometido

em relacdo a pratica da escravidao, ja que ela era ilegal, e, consequentenuzat;

segundo, mostrar que a escraviddo nao poderia ser aceita como algo normal, pois os

38



homens séo iguais, uma vez que Cristo funda a igualdade que, até entdo, ndo havia sido

compreendida.
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DOM LUCIAN O PEDRO MENDES DE ALMEIDA: MEMORIA,
TESTEMUNHO E REPROPOSTADA CARIDADE COMO
CENTRO DA VIDA CRISTA

Darci Fernandes Le&o

Resumo: Todo homem pela sua liberdade e capacidade de transcendeto € um inexoravel fruto do

seu ambiente vital. Porémcampreensao da realidade na qual se vive ou viveu pode facilitar o caminho

de uma interpretacéo mais ampla e profunda de algumas atitudes e opc¢des de alguém. Tentando perceber
alguns pontos, experiéncias e acontecimentos que, possivelmente, mesmo deinumetir, poderdo ter

servido de sinais e impulsos a Dom Luciano no desenvolvimento e no modo como praticou a fé crista,
podemos dizer que ele, aprendeu muito com a sua familia, com a Companhia de Jesus e com os pobres.

Palavras-chave: Memoria; Testemunho; Caridade.

Riassunta Ogni uomo, per la sua liberta e capacita di trascendere se stesso, non € un frutto inesorabile del
suo ambiente vitale. Tuttavia, la comprensione della realta in cui si vive o si € vissuto puo agevolare il
percorso per unmterpretazione pit ampia e piu profonda delle proprie attitudini e opzioni. Osservando
alcuni elementi, esperienze ed eventi che probabilmente, anche se di maniera indiretta, hanno servito da
segni e hanno incoraggiato a Mons. Luciano nello sviluppd modo in cui ha praticato la fede cristiana,
possiamo dire che egli ha imparato molto dalla sua famiglia, dalla Compagnia di Gesu e dai poveri.

Parole chiave Memoria; Testimonianza; Carita

1. LICOES APRENDIDAS PELO AMOR

1.1 Com a familia

Os pais de Donluciano eram catdlicos, portadores de valores que favoreceram e
promoveram, em muito, a sua busca constante do amor, com um sentido profundo e

verdadeiro de caridade e justica.

O modo como os pais agem, vivem e procuram educar seus filhos pode interferir
diretamente na maneira como o filho ira escolher e determinar a sua escala de valores.
Vale perceber a percepcao do proprio Dom Luciano em relagcéo a sua familia.
Meu pai era um homem afeito ao trabalho, ndo me recordo de que tivesse
alguma vez tirado féria Dividia seu tempo entre a dedicacdo a Academia de

Comeércio da Faculdade de Ciéncias Politicas e Econdmicas da Faculdade de
Direito. Essas ocupacdes absorviam, n&o raro, as horas da noite. Minha mée

* Darci Fernandes Ledo é presbitero da Arquidiocese de Mariana. Graduagédo em Filosofia pela FDLM,
mestrado e doutorado pela Pontificia Universidade Lateranensi deiRsademia Alfonsiana. Pe. Darci

éoprimeiroalef ender uma tese de doutorado em Dom Luciano
e justica em Dom Luciano: uma interpretacao teolégiamr a | de sua vida e de seus
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aguardava sempre sua volta, para sdméro jantar, dscansar um pouco e,
cedinho, ir todos os dias a Missa, antes que meu pai retornasse as atividades
(ALMEIDA, 19953, p. 2).

Continuando sua descri¢ao, particularmente, sobre o viver de sua mae, acrescenta:

Formounos assim, no amor e respeito a Deus.reiste seu zelo para além da
familia, assumindo com alegria por quase cinquenta anos, o ensino religioso
nas escolas publicas do bairro e no colégio Jurema. Apoés o falecimento do meu
pai, dedicotsse também a formacéo de adultos na pardquian (ALMEIDA,
2001, p 1819).

Outro gesto marcante de sua mae, a ponto dekocifr ocasido do centenario do
nascimento da mesma, indica que nao sé ele Ihe foi sempre grato pelas licbes aprendidas,
mas que ela foi para ele uma verdadeira mestra no oficio da caridade.
Sua misteriosa for¢a vinha da oracéo. Tinha se submetido a uma delicada
operacao para extrair um tumor no cérebro. Durante a convalescéncia viajei
para visitala. Cheguei em casa de madrugada e, sem bater & porta entrei no
guarto. Foi quando a vi ajoelhadaom os bragos abertos, rezando o rosério.
Méae, dissdhe, por favor, descanse. Ela me olhou e, como que se desculpando,

respondeu, é pelos outros. Mostrava, assim, que pelos outros, ndo havia limite
na doacédo (ALMEIDA, 2001, p. 19).

Essa visdo que Domuciano deixa transparecer de seus genitores, em especial, a fé que
eles tinham em Deus, testemunhada pela constante participacdo de ambos na Eucaristia,
a dedicacao ao trabalho e a sensibilidade para com os mais sofridos, nos leva a intuir o
seu aprendizad com eles. Sem duvida, a familia € fundamental, pois nela se pode
aprender desde cedo alguns valores essenciais para vida, que acompanharédo o individuo

por toda a sua existéncia.

Dom Luciano foi o segundo filho de uma familia de sete irméos, dentre os quais, cinco
deles homens: Candido Mendes, Reitor da Universidade Candido Mendes, no Rio de
Janeiro, e membro da Academia Brasileira de Letras; Luciano, o Bispo; Luiz Fernando,
Antbnio Luiz e Jodo Theotbnio, este ultimo falecido em 1971; e duas mulheres: Eliza
Maria, falecida em 2006, e Maria da Gloria (SIMOES, 2009, {287 Por todos eles

Dom Luciano nutria grande carinho e admiracdo. No entanto, pela sua fé e
responsabilidade, comtempo, ele amadureceu a consciéncia de que a sua familia né&o
era somente mais aquela bioldgica. Ela se alargou devido aos lagos de amizade, de amor

e de compaixdo com os sofredores.
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Minha familia, porém, ndo é so esta. Hoje ela é constituida por peissas,

gue pertencem ao mesmo ambito e amizade de amor. Ndo sO 0s coirmaos

jesuitas, os membros das Arquidioceses de Sao Paulo e Mariana, mas também
muitos pobres que neste momento tenho diante dos meus olhos com seus rostos
sofridos, vitimas da fomeda injustica social, mas tdo carinhosamente ligados

a minha vida (DONEGANA; DIAS, 2001, p. 20).

Com a vivéncia e os exemplos de caridade de seus pais, sobretudo, os praticados pela sua
mae, que além de exercltds no ambito familiar da consanguinidadsteadia com
frequéncia sua acao caritativa aos mais carentes, indo ao encontro de tantos sofredores
em Varios lugares, € facil deduzir e conjeturar o quanto o exemplo de seus genitores tenha
ajudado a inspirar a vida e o ministério de Dom Luciano que tam&é conhecia limites
geograficos, sociais, religiosos e muito menos familiares para viver o amor e fazer o bem.
Certa vez, ao ser perguntado se tinha conselheiros, elencou alguns importantes e fez
questao de mencionar, agradecido, os conselhos que recebia da sua propria familia.

Quero me referir também aos conselhos que recebi da minha familia, sobretudo

da minhamée, que sempre esteve na minha vida e me fez muito bem com a

sua palavra licida. Até recentemente, com meus irmados e irmas que me

pediram conselho, na transparéncia, na simplicidade da partilha, sempre

aprendi junto com eles. [...] Fizerame bem as conveas com minha irma

Elisa. [...] O relacionamento com a minha familia & uma espécie de conselho

permanente. O meu sacerddcio, 0 meu ministério episcopal, eu 0 cumpro em

nome deles, com a ajuda deles, com a determinacdo de um servigo que € feito
por um sémas em unido com a familia (OLIVERO, 2002, p-465.

1.2 Com a Companhia de Jesus

Dom Luciano, fiel seguidor de Santo Inacio, ndo sé tomou conhecimento do objetivo
dessa Companhia, mas o assimilou profundamente, colecagmiopratica por toda sua

vida.

Uma das iniciativas de Inacio de Loyola depois da sua converséo foi reunir e formar um
grupo de amigos com quem pudesse partilhar seus ideais, sua experiéncia de amor, de
servigo e de vida espiritual (COPPI; HEERDT, 1998, p. 16). A partilha inaciana da
experiéncia de servir a Jesus, no amor incondicionado, encantou muitas pessoas e ao
longo da histéria despertou tantas pessoas para a missao e a consagracao total de suas

vidas em favor do Reino de Deus.

Sobre esta tem8tica, ver : ALMEI DA, n o AProgr
<http://www.rodaviva.fapesp.br Acessado em 01 de junho de 2013.
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A descoberta de poder corresponder ao amor de Déagrpeocao da justica e atuacao

da caridade em favor do préximo, marcou profundamente sua vida, tanto que em 1947
entrou para o noviciado, onde fez a experiéncia dos Exercicios Espirituais de Santo
Inécio, durante trinta dias. Assim, Dom Luciano inicigvala abertura da mente e do
coracdo, um longo caminho de aprendizado na Companhia de Jesus. Segundo Pe.
Gonzaéles Quevedo, a chave para a compreensao do que Dom Luciano aprendera de Santo
Inacio na Companhia de Jesus, como o amor a Cristo, a devoca@éRpnkera, 0 amor

a Igreja e o zelo apostdlico, passa, sem davida, pela experiéncia dos Exercicios Espirituais
(QUEVEDO, 2007, p. 22).

Essa afirmacgéo foi constatada e partilhada por seus companheiros de noviciado que
perceberam a grande mudanca que osgiwrim Exercicios Espirituais operaram em

Luciano, ainda como jovem novico.

Um de seus colegas, que com ele entrou para o noviciado, aos trés de marco de 1947,

assim declarou:

Foram os Exercicios Espirituais de Santo Inacio, feitos quando ele ainda tinha
17 anos, que transformaram o novico Irméo Luciano Mendes de Almeida no
mais pobre dos servos e no mais servo dos pobres. Foi naquele momento, um
ano e meio antes dos votos religiosos, que o irméo Luciano fez um voto pessoal
de despojamento de todos os bensenos e de total esquecimento de si mesmo
em prol do amor apréximo, principalmente aos mais carentes e abandonados
(SIMOES, 2009, p. 32).

Outro testemunho que revela o quanto Dom Luciano aprendeu com a Companhia de Jesus
€ descrito pelo professor RedPaulo Cristovam dos Santos, com quem conviveu nas
varias etapas de sua formacao jesuitica. O parecer desse professor indica uma chave de
compreensao de Dom Luciano que se deixou imbuir profundamente da espiritualidade
inaciana.
O principio e fundamentdos Exercicios Espirituais de Santo Inacio, louvar,
reverenciar e servir a Deus nesse mundo, iluminou intensamente o espirito de
Luciano para tornase umAlter Christus,desprendido de tudo e de todas as

afeicGes mundanas da riqueza, do prazer e do pateamar ao proximo mais
do que a si mesmo (SANTOS, 2001, p-323.

Essa citacdo confirma que as licbes de desprendimento e amor aprendidas por Dom

Luciano, por meio da espiritualidade da Companhia de Jesus, desde o tempo de seu
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noviciado e posteriormés por ele assumidas e amadurecidas, continuaram a ddenta

por toda sua existéncia.

O préprio Dom Luciano, em 3 de maio de 2006, por ocasido da recepc¢do do titulo
honorario de doutor em Teolodidembrouse de uma frase que Ihe havia sido dita em

um rdiro espiritual, que o marcara profundamente para uma tomada de decisdo e adesédo
total a servi-o do Reino de Deus. #AFui intr
que dizia assim: Com o Absoluto ndo se regateia. Quem nao da tudo, ndo da nada. Isso

ma cou muito a minha vidao (ALMEI DA, 2007,

1.3 Com os pobres e injusticados

Como vocacionado e pela firme decisdo em se tornar discipulo verdadeiro de Jesus, desde
o tempo do seu noviciado, procurou assimilar bem e viver na radicalidade os
ensinamerts cristdos. Dom Luciano viveu esse compromisso de forma simples, auténtica

e discreta. Em Roma, para onde foi enviado para cursar Teologia, deparaom uma
realidade tao sofrida que marcou para sempre sua vida. Encontrou em plena Roma, cidade
importane do cristianismo, onde existiam tantas igrejas e comunidades religiosas,
possuidora de grandes valores cristdos, muitos jovens que viviam em situacfes

desumanas e de enorme degradacao.

Do contato e trabalho com esses jovens, confinados nessar¢atitade, e pela
impressao que Ihe causou, padeafirmar que tal experiéncia fora realmente muito forte

para o ainda estudante Luciano.

Como posso ficar estudando, me diplomando, gozando de todas as
oportunidades de uma formacg&o quase privilegiada,neesano tempo saber

gue esses quase duzentos jovens estdo trancados entre muros altissimos, sem
ver a luz do sol, com guardas que, frequentemente, espancam aqueles que, em
seus confrontos, assumem comportamentos agressivos e violentos, sobretudo
quando seique um deles foi morto n¥ia di Porta Portesgporque se
comportava de maneira agressiva e se impunha aos demais companheiros
(OLIVERO, 2002, p. 28).

2O titulo deDoctor honoris causam Teologia foi conferido a Dom Luciano ha poucos meses antes de seu
falecimento pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia conhecida como a FAJE, em Belo Horizonte
MG (PAUL, 2007, p. 8).
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As experiéncias pastorais, vividas pelo estudante Lucianmstituto Gabelli2 ja nos
mostram sua disposicdo em se colocar no lugar do outro para comdmeehoi@ente
um olhar de amor é capaz de estabelecer verdadeira comunicac¢éo a servigo do mais fragil.

Com esse trabalho pastoral se conscientizou, aos poucos, de que nao é fadlefalar e
compreendido por pessoas discriminadas, abandonadas pelos pais, que vivem sem
nenhuma esperanga e nao acreditam mais na possibilidade de um amor gratuito. Certa
vez, pela vontade de ajudar, movido unicamente pela for¢a do amor, Dom Luciano, no
Gabelli, colocouse literalmente no lugar do outro para estabelecer um dialogo

restaurador:

Entrei num dos dormitérios onde estava encerrada uma dezena de rapazes.
Devia dar uma licdo de catecismo. N&o vi ninguém, mas tinha certeza de que
estavam la. Adivinhei pocausa de alguns ruidos, que estavam embaixo das
camas, escondidos pelas colchas. Como podia eu ensinar religifio a quem nem
sequer tinha vontade de sair para mostea* Na melhor das hipéteses, eu me
enfio ai embaixo, pensei comigo mesmo e assim fizdkava de batina. Eles

se puseram a rir. Aos poucos foram saindo. TorAansoamigos e mais
facilmente pude dialogar com e&LIVERO, 2002, p. 29).

Outro fato que fez Dom Luciano se convencer dos valores da gratuidade e do amor
presentes no coracaotielos, inclusive, no coracdo de muitos jovens, tratados por alguns

como irrecuperaveis, dese a ele, do seguinte modo:

Uma vez no Natal, fui ao Gabelli. Sozinho, pois ja era conhecido. Uns sessenta
rapazes me comprimiram contra a parede de uma sala eldmur Deus, 0 que
querem fazer? Em que vai dar isso? Pameeeuma verdadeira rebelido,
pensava eu. Mas ndo percebia maldade em seus olhares. Eu ndo podia escapar,
estava encurralado. Um deles tirou do bolso um pedatmrdne de Natal.

Vocé deve comegiqui, diante de nés, sendo, se o guardar no bolso, v doa

a outro(OLIVERO, 2002, p. 29).

Esse fato foi suficiente para Dom Luciano aprender que no cora¢do daqueles jovens havia

muita bondade, generosidade e gratuidade. Enfim, havia grande capad&lade

3 O InstitutoGabelli, hoje desativado, tinha como objetivouperar jovens infratores em Roma, mas com
frequéncia se tornava teatro de torturas e mortes. Esse Instituto era localizado e funcionava em um prédio
vizinho aPorta Porteseuma das antigas portas de Roma. O préprio Dom Luciano narra como conheceu e
funconava o referido Instituto: AEu chegara a Roma
Gregoriana; fui convidado a acompanhar Sauro De Luca e outros estudantes do primeiro e do segundo ano
de teologia na assisténcia lastituto Gabelli, uma casale correcdo de menores, onde cerca de duzentos
jovens cumpriam suas penas. Viviam ali num edificio velho e grande, que néo fora construido para essa
finalidadeo (OLI VERO, 2002, p. 27).
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compreensao dos valores da vida. Isso o levou também a entender que institutos daquele

tipo eram prisdes e que os métodos educativos aplicados eram severamente injustos.

O contato com esses jovens, presos em Roma, propiciou a Dom Luciano a desgoberta d
sentido para o seu sacerddcio que o direcionou, cada vez mais, para 0 servico constante
na caridade e na busca incansavel da promocéao da justica conforme seu proprio relato:

A N¥ia di Porta PorteseAli encontrei a indicacdo para 0 meu ministério [Erftendi

que o sacerdote € ordenado antes de tudo para aqueles que tém necessidade maior da
presen-a do(OB¢EROD,QGN02, 3.881u s 0

De fato, quando acontece a graca da mudanca do modo de percebermos o pobre, que

muitas vezes é considerado comiseravel por nos, podemos, de fato, aprender muito!

Segundo Dom Luciano, os pobres nos ensinam o valor das pessoas;S®massos
mestres, pois nos ensinam a colocar em segundo plano a civilizagdo de consumo, do ter
e do possuir. Eles se mantém vivperque sdo capazes de partilhar com o0s outros seus
sofrimentos e alegrias. Isso deveria nos motivar. Nés, que temos tanta coisa, poderiamos
aprender com eles a partilhar. Eles séo felizes na pobreza, porque séo capazes de viver
em profundidade o seu anque se faz partilha e solidariedade. A pessoa ndao consegue
ser feliz se ndo aprende a partilhar com gquem necessita aquilo que possui. Se nao
partiilhamos aquilo que Deus nos deu é porque nos falta o amor e, sem amor, ndo se é
feliz. A situagéo de alguém naiséria deve nos questionar muito e nos mover. Referindo
se ainda aos jovens presosGabelli, disse:
Eu nunca havia pensado que pudéssemos aprender tanto dos pobres. Somente
depois de alguns anos entendi que eles sdo nossos mestres, realmente, porque
nos ensinam a descobrir a grande capacidade de amar que existe em cada
coracdo humano. Nunca teria pensado que fosse preciso degpd@tantas
coisas para descobrir, com a simplicidade de uma crianca, o que € o coragao
humano. Coracao que foi feito & s#hranca de Deus, para amar e ser amado;
nAo para possuir coisas, menos ainda para nos tornar egoistas diante da vida,

fecharnos em n6s mesmos, rejeitando os sofrimentos all{@bB/ERO,
2002, p. 6263).

Dom Luciano aprendeu muito com os pobres, posqguée desapegar e ser solidario com
eles e, assim, ele também nos ensina com o0 seu gesto o modo proprio de ser feliz. Mesmo
na dor, no sofrimento, e em situacdes de caréncias extremas, basta ver e valorizar o que

h& de mais profundo em nossa vida: o anuarvem de Deus e que se comunica a todo
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instane por meio da vida daqueles que sabem amar os irmdos com quem partilham a

alegria da existéncia.

2. ACONTECIMENTOS PARADIGMATICOS

Se a experiéncia pastoral Imstituto Gabellifoi o ponto inicial e determimde para que

Dom Luciano encontrasse o sentido e a orienta¢do para viver o seu ministério sacerdotal
com uma atencado especial aos injusticados, perseguidos, doentes e sofredoesss, pode
destacar pelo menos mais trés acontecimentos que ndo apenas denmsusstidelidade

ao ministério, mas o amadurecimento e a convic¢ao de que quando o amor se atualiza na

caridade, a justica acontece e a vida humana se torna plena.
2.1 Participacao no funeral de Santo Oscar Romero

Na época em que foi assassinado o arcebispo de Sdo Salvador, Santo Oscar Arnulfo
Romero, Dom Luciano, que j& fazia parte da secretaria da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB), foi enviado para peigiar do funeral desse arcebispo. Dom

Luciano foi um dos poucos Bispos que participou da Missa de corpo presente desse
arcebispo e narrou as marcas da viol°°ncia
entramos na Igreja, pensamos que iamos morrer porgoe lembas bazucas, tiros,
tiroteios. Depois fomos recol her® os corpos

Este acontecimento deixou em Dom Luciano a consciéncia nitida da morte e um grande
pesar por todas as pessoas que morreram naquela praca. Esseeegeetier fortalecido

em Dom Luciano a convicgdo de que a vida €, realmente, um Dom de Deus. Em meio a
tantas bombas, ele pensou que iria também morrer e, se foi preservado, pensava, era ndo
somente para ajudar e consolar as familias daqueles mortqmmaefender com a sua
palavra e presenca toda vez que a vida de alguém ou de um povo estivesse ameacada.

Pela sua declaracéo percemea intensidade com que esse acontecimento 0 marcou:

4 Dom Oscar Romero, Arcebispo de San Salvador, foi assassinado enquanto celebrava a Eucaristia em 24
de marco de 1980. O seu sepultamento foi em 30 de mar¢o. Havia 250 mil pessoas presentes na Missa de
corpo presente celebrada em frente a catedral. Estimae cerca de 50 pessoas perderam a vida naquela
ocasiao. Dom Luciano foi um dos trés bispos apenas que participavam dessa celebracéo, quando uma
bomba explodiu na praga e comecgou enorme tiroteio (ALMEIDA, 2007 -5655
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AAinda hoje tenho o0 cora-«o0 @dos imiharede tr
assassinados em El Salvador e por todas as pessoas atemorizadas por uma violéncia sem
s e n t (OMMERO, 2002, p. 52).

Tudo isso aconteceu em um Domingo de Ramos. Dom Luciano ndo s6 ajudou a recolher
varios corpos, mas também absolveu nsyieassoas que sentindo aproxisaima morte

lhe pediram a ung¢éo. Ele permaneceu no local ajudando e sé aceitou ir para um local
seguro, para a embaixada brasileira no pais, depois de uma hora da manha, quando tudo

0 que ele poderia fazer ja tinha sidddeam favor daquela pobre gente.

Tudo isso ele fez motivado pelo amor a Cristo, tanto que a Celebracéo da Eucaristia que
havia sido interrompida pelas bombas e altares e célices de vinho consagrado, caidos por
terra, foi por ele retomada e concluida, ainthquela mesma madrugada quando chegou

a embaixada. Para mafita ainda mais, ele ficou sabendo que o motorista da embaixada
gue no dia seguinte o trouxe ao aeroporto para voltar ao Brasil fora morto, na volta, por

causa de uma grande pedra que caigeuncarro enquanto atravessava um viaduto.

Dom Luciano, como profeta, ndo desanimou. Pelo contrario, continuou firme na vivéncia
do amor e na denuncia de tantas injusticas. Ainda sobre esse ocorrido, ndo teve medo e
deixou escrito tudo o que viu, passardsua versao, naturalmente diferente da oficial,

pois escrita na 6tica dos perseguidos e injusticados (OLIVERO, 2011, p. 53).
2.2 Grave acidente automobilistico

No dia 23 de fevereiro de 1990, quando voltava para MaN#Bana Rodovia dos
Inconfidentes, na altura do km 43, em uma curva perigosa, proximo a cidade de Itabirito,
Dom Luciano sofreu um grave acidente. Ele, sempre com a agenda cheia, estava voltando
das reunides da assembleia do CELAM em Bogot4, que havia acontecido nos dias 8 e 9
de fevereiro, da secretaria do Sinodo em Roma durante os dias 11 a 16 de fevereiro e da

reunidoda CNBB acontecida durante os dias 19 a 21 de fevereiro.

Dom Luciano sempre \java na frente ao lado do motorista, padre Jaques. Nesse dia,
porque tinha de aproveitar a viagem e escrever seu artigo semanaFp#ra de Séao
Paulo, trocou com o Padre Angelo Mdsena que se sentou em seu lugar no banco da frente,

ao lado do motorista.
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Enquanto Dom Luciano vinha escrevendo seu artigo, sentado no banco traseiro, o
chevette, em que viajava, ao passar por uma curva acentuada, derrapou, rodopiou e depois
de bater na frente de um camintidoque, chocoge na protecdo da pista. O padre
Angelo Mésena faleceu instantaneamente. Dom Luciano foi resgatado por uma pessoa
que passava pela rodovia e que o colocou juntamente com o Padre Jagues em sua
caminhoneta, levandas rapido para o hospital Felicio Roxo, em Belo Horizonte, onde,
permanecendo iatnado por 12 dias, sofreu 14 intervencgdes cirdrgicas (SIMOES, 2009,

p. 5961).

Dom Luciano ndo perdeu a memodria em nenhum momento. Impossibilitado de
comunicarse verbalmente, iniciou, para a surpresa e alegria de todos, uma comunicacao
por meio de pequms bilhetes, cujo conteudo revela a grandeza de seu coragao, a sua fé
firme e a gratiddo a Deus e as pessoas que estavam cuidando e rezando por ele. Esses
bilhetes foram posteriormente recolhidos, formando um pequeno livro que nos passa

mensagens preciasde puro amor e gratidao (ALMEIDA, 1990).

Dentre as mensagens gostariamos de destacar a sua primeira, a que escreveu ainda
naquelaquarth ei ra de cinzas, dia do acidente, derg
Bom; que se avise a familiado Padre Ange; Como est § o padre Jacq
1990, p. 15). Essas suas trés frases revelam bem o coragdo deste homem que, mesmo
fragilizado, todo quebrado, ndo deixa de reconhecer a bondade e o amor de Deus. Ao
escrever que Deus € Bom, ele revela ndo sé cam gstava sintonizado em todo

momento, mas, também nos mostra a sua grande confianca em Deus, que ndo desampara

os seus filhos; ndo um Deus magico que ndo nos deixa sofrer, mas um Deus solidario,

que revela sua bondade e solidariedade em todos 0s momsEE0®) €em meio as Nossas

maiores dores. As outras duas frases citadas nos mostram também onde estava a sua
preocupacdo. Neste momento humanamente téo dificil e para muitos, desesperador, Dom

Luciano preenche a sua vida pensando em Deus e nos outros.

Dom Luciano nos ensina que, assim como Deus é bom e pensa em nos, manifesta a sua
atencdo e amor e nos ajuda a perceber a sua bondade, assim também devemos agir, tomar

a iniciativa, sair de nés mesmos e nos interessar pelo bem do pPAXmnocasido do

5Vale a pena constatar que @gensamento que Dom Luciano, ja havia manifestado, em seu tempo, hoje

€ muito presente no ensino do também jesuita o Papa Francisco. Penso que seja suficiente a seguinte
passagem para que este paralel o comedelidadisseeir per ceb
gual é o caminho que o Senhor lhe pede, mas todos somos convidados a aceitar essa chamada: sair da
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acidene, Dom Luciano enfraqueceu bastante, mas ndo perdeu a consciéncia. Segundo

ele, o sofrer e passar por aquela experiéncia, enbieauuito:

A primeira licdo é a de compreender melhor 0s que estdo passando por isso,
porque quando a gente estd com salolegctrabalha, a gente quer fazer o
bem, mas ndo percebe muito como é dificil a vida para os outros que nao
podem andar, estdo na cama, estao tristes, estdo diminuidos. A segunda coisa
muito importante para mim, que gostaria de lembrar, é que eu serdg@ do
muito fortes, e é claro [que] eu me abandonava em Deus e confiava em Deus
e ficava assim um pouco na dependéncia total de Deus [...]. Eu ficava pensando
mais nos outros do que em mim. Os outros sofrem mais do que eu, criancgas,
mulheres, idosos, e eunda estou forte aqui, bem tratado, acompanhado por
tanta gente béa

Esse relato nos leva a dizer que a experiéncia desse acidente para Dom Luciano, e sua
excelente recuperacado, fortaleceram ainda mais nele a conviccdo de que a vida é
realmente dom de Ds que alguém recebe para ser bom e fazer o bem. A interpretacao
gue Dom Luciano fez de sua recuperacdo demonstrou a ele com clareza que nao apenas
estava no caminho certo, dedicarsoao préximo, mas que deveria continuar com esse

servico de maneira maistensa.

Dom Luiz Demétrio Valentini, na época, Bispo de J&Es € uma das pessoas que, ao
ouvir Dom Luciano falar sobre a experiéncia do acidente, comunga dessa mesma opiniéo.
A experiéncia desse fato se tornou néo apenas um referencial para Doro,Lmaisiam

impulso forte para a sua continua e total dedicacao ao Reino.

Era muito gratificante conversar com ele e recordar lances de sua vida que
traduziam sua profunda confian¢ca na providéncia, que ele expressava com
sereni dade [ é] . -cHdaco aciderteoquelltze tinka causado d i s
nada menos que 27 fraturas por todo o corpo, e assim mesmo sobrevivera. Essa
lembranca parecia estimtlid a colocar com maior generosidade a servigo a

vida que a providéncia tinha salvado da morte. Essa confiangawidéncia

permitia a Dom Luciano assumir compromissos arriscados, que para outros
seriam loucura, mas para ele estavam sob medida. Na medida de sua eximia
caridade (VALENTINI, 2008, p. 157).

2.3 Conhecimento do Cardeal Vietnamita Van Thuan

Dom Lucianoconheceu pessoalmente o Cardeal S&o FraXegmier Nguygén Van

Thuan, Arcebispo da entdo Saigon, hoje Ho Chi Minch, que esteve detido em um campo

pr-pria comodidade e ter a coragem de alcan-ar toda
(PAPA FRANCISCO, 2013, n. 20).

Sver. ALMEI DA, no fAPr ogr ama<htiR:6vwve.rodaviva.éapesp.bidAicesgadon 2 v e | e m
em 01 de junho de 2013.
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de reeducacéao por treze anos, dos quais nove em prisao solitaria. Em 1988 foi libertado e

expulso do Vietna.

Chamado a Roma pelo Papa Séo Jodo Paulo Il, atuou no Pontificio Conselho Justica e
Paz, primeiro como viepresidente e, depois, como presidente. Desde 21 de fevereiro de
2001, fez parte do colégio cardinalicio. Faleceu em Roma, de cancer, em 2002, com 70
anos (VAN THUAN, 2002, p.40).

Dom Luciano afirma que ter conhecido e conversado com esse Cardeal o levou a aprender
muito, inclusive que diante dos grandes problemas que afligem a humanidade néo
devemos desanimar, mas acreditar sempre na forca dopb&ng Deus quem guia a

humanidade.

Van Thuan € um homem que nos chama, pelo seu exemplo, a abamuot@almente

nas maos de Deus. O seu desapego dos bens materiais, o perddo aos que o perseguiram,

a paciéncia na doenca e nos sofrimentos, seu zalguséiba e paz, sua entrega ardorosa

a Jesus Cristo, a servico do Reino, nos ensinam muito e podem também nos marcar
profundamente como aconteceu com Dom Lucian
detel o encontradoo (VAN THUCN, 2002, p. 10)

Com referéncia a histéria de vida desse Cardeal, Dom Luciano explicava que tudo,
realmente, concorre para o bem daqueles que amam a Deus. Mesmo com uma historia
dolorida, cheia de incompreensdes por parte de muitos;geodger em paz e se sentir
seguro, cosciente do amor de Deus para com o homem em qualquer situacdo. Nos
momentos dificeis que, as vezes, a vida nos oferece, por exemplo, nas doencas ou
provacdes ndo devemos esperar nem pedir tantos milagres, nem soluc¢des grandiosas, mas
fazer a experiéncia daesenca amorosa de Deus também no sofrimento, na curticdo da
vida assumida na paz e no amor, sem privilégios. Esta é a licdo que Dom Luciano teve ao
conhecer o Cardeal Van Thuan.

Ele realmente alimentou em mim uma das licbes mais belas, que é a de

entener que o mundo ndo precisa de outra luz que ndo seja a paixao de Cristo,

vivida por amor, e ajudando a humanidade, no decorrer da historia, a viver na

solidariedade, um amparando o outro, no crescimento da fé, nas experiéncias
de vida, nas alternancias didlogo (ALMEIDA, 2007, p. 58).

Penso que o encontro com o Cardeal Van Thuan, foi decisivo e encorajador para que Dom

Luciano pudesse viver até os ultimos momentos na entrega confiante ao Pai. O Cardeal,
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ao partilhar com Dom Luciano os anos de sofrimeetufsentados, fez com que ele
entendesse muito mais e percebesse a importancia de viver intensamente e encontrar um

sentido para a existéncia em toda ocasiao, ainda que adversa.

Esse fato foi também paradigmatico porque fez Dom Luciano continuar ensgwando
conviccdo que devemos viver unidos, neste mundo, ao mistério da encarnacao e redencao
de Jesus:
Em Jo 17, 20: APai, eu n«o te pe-0 que
gue sao discipulos do Cristo, que assumem o0 amor, que vivem fazendo o bem,
gue pagam o mal como bem, permanecem no mundo sem privilégios, sem
milagres, suportando até o campo de concentracdo ou uma prisdo como foi o
caso do Van Thuan, o Cardeal santo. E ai estd a compreensao do Cristo: que
ele nos ama quando nos deixa sem privilggviver a vida humana. E oferecer
essa vivéncia como solidariedade com aqueles que ndo estdo, digamos assim

convertidos, mas que pela convivéncia no amor, vao se despertando para um
projeto divino da salvacdo (ALMEIDA, 2007, p.-53).

3. MEMORIA TEOLO GICA COMO GRACA ATUALIZADORA DO AMOR DE
DEUS EM NOS.

Ao amarmos o préximo estaremos atualizando o proprio amor de Jesus pela humanidade
gue, ao deixar o mandamento do amor, pediu que nos amassemos uns aos outros como

ele nos amou (Jo 15, 12).

A presencaamorosa de Deus atua sempre em nds, nos capacitando para o exercicio do
amor. Bastam somente nossa disponibilidade e abertura a realizacdo de sua vontade, a
qual se encontra sempre solicita a nos fortalecer e a nos guiar no caminho do bem, de

maneira coamte e fiel, segundo a esséncia do nosso criador (1 Jo 4, 16).

A pessoa humana, mesmo afetada pelo pecado, é capaz de escutar na intimidade do seu
ser uma voz que constantemente a chama para se realizar no caminhd. dpuiaexo

o0 homem, muitas vezes, sdéncio do seu coracao, ouve essa Voz e esExpor ela
interpelar e conduzir, torree capaz de desencadear em si e em sua comunidade um

processo vital sumamente transformador. Sendo Deus amor, 0 homem criado por Ele, a

7 Concilium Oecumenicum VATICANUM lIGaudium et Spg®7 Decembris 1965), Constitutio Pastoralis
de Ecclesia in Mundo Huius Temporis AMS58 (1966) 10251115, n. 16.
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sua imagem e semelhanca, nacapaca essa realidade. No mandamento do amor se

expressa bem essa poténcia divina presente no coracédo de cada homem.

Somos capazes de amar e, ao amar a Deus por meio do amor ao nosso semelhante,
atuali zamos pela gr at u-ivod and as oatrosccamoiewdvasd e di v
amei 0 (Jo 15, 12). Aquele que ama desse mo
proximo e experimenta em sua vida algo divino, a alegria do amor prioritario. Nesse
sentido, podemos sem dlvida afirmar que a caridade € um movimearttod que nasce

de Deus e para ele retorna, assumindo ontologicamente e dinamizando eticamente toda a
nossa existéncia (COzZzZOLlI, 2010, p. 200).

Para Dom Luciano, esse processo de transformacéo de cunho existencial que ocorre no
coracao do homem, pela gaagivina de quem se abre para Deus e se mantém na mesma
caridade e possibilita a vivéncia pessoal da justica, possui claras repercussdes tanto em
nivel social quanto na vivéncia da comunidade Igreja. Essa transformacaesenicia
guando a pessoa ultrapassaxterioridade de suas vivéncias cotidianas, muitas vezes
compostas por necessidades e expectativas suscitadas pelo mercado, pela tecnologia e
pela midia, e imerge na sua interioridade. Segundo ele, esse processo interior faz com que
a pessoa experimenggn sua vida um grande paradoxo. De um lado, o ser humano se
sente insuficiente, carente de sentido e incompleto, tendo nitida consciéncia de que ndo
se fundamenta a si mesmo. Com isso, a pessoa se percebe fragil, carente e se sente incapaz

de conferir umentido autbnomo a sua prépria existéncia.

Por outro lado, pela sua capacidade de abertura para com o outro e para com 0 proprio
Deus, demonstrado na relagdo para com ambos, a pessoa se sente plena em sua dignidade
e consciente da posse de muitos e imptetavalores, decorrentes da autenticidade dessa
relacdo. A partir dessa constatacao relacional, pesshae, realmente, a pessoa que se

abre conscientemente para a existéncia, no dialogo com Deus, razdo de sua vida, jamais
excluird o outro, pois a rejao intima para com Deus requer a verdadeira inclusao

amorosa do semelhante (1Jo 4, 20).

Pela abertura relacional do homem com o divino e com o seu semelhante, muitos e
variados vinculos se estabelecem. Devido a esses lagos, 0 ser humano ndo se@erde e na
se prende a soliddo. Para Dom Luciano, a soliddo acontece quando o homem entra em si

e s e encontra solits8rio, tendo como refer®
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altamente decepcionante, porque nos deixa também com a nostalgia, com a saudade do
confato com as outras pessoas. De modo que uma pessoa adulta, que ndo é uma crianga e
que j& tem muitas solicitagcbes de relacionamentos, quando entra dentro de si, a

experi°ncia que ela tem ® terr2vel ,%porque

O honem, desde cedo, procura sair desse isolamento buscando ficar perto de alguém.
Desse modo, segundo Dom Luciano, surge o primeiro tipo de presenca que ele denomina
apenas de fisica. Um segundo tipo, foi por ele designado como imaginativa. Essa presenca
nao émais estar ao lado de, mas é colesmrpela construcéo interior, como se estivesse

ao lado de alguém. Essa presenca ainda é muito pobre, pois é apenas uma evidéncia da
presenca fisica. A imaginagdo acaba revivendo em mim a alegria de um contato
simplesnente fisico (ALMEIDA, 1971). Outro tipo de presenca que sucede, ekama
afetiva. Nessa, alguém se torna interior ao outro por meio do amor. E tipico da pessoa
humana se encontrar na presenca de alguém sem estar necessariamente diante desse
alguém, conforrm af i r ma Dom Luci ano: AHE pessoas (!
consciente e ali se introduzem porque nés a interiorizamos livres no amor. Tudo isso é
limitado pelo sinal. E alimentado pela expectativa do sinal, envolvido naquele siléncio do
amor o (AUMB. D

De fato, a presenca afetiva marca todo amor humano. Essa presenca garante a presenca
ativa do filho ausente no regagco materno. A certeza do amor pela namorada faz com que
a presenca dela resida dentro do namorado owersa. E certo que cadagsoa carrega

dentro de si varias presencas afetivas.
3.1 Deus nos ama em tempo real.

Segundo Dom Luciano, o amor humano entre duas pessoas, por mais verdadeiro que seja,
é limitado, pois necessita da linguagem e de sinais sensiveis para se expressar. Devido a
presenca afetiva caracterizada pelo amor, o homem descobre que ndo estaeteznho,
capaz de ir criando lacos de profundo amor e amizade, e se compromete cada vez mais
com o amado. Esse direcionar para o outro nos leva a nos importarmos com toda a

humanidade. Para Dom Luciano, a experiéncia profunda de Deus, o se sentir amado

8iCurso de Interioriza-«o00 (1971). Mimeografado, dis
Arquidiocese de Mariana, no Antigo Peilidos Bispos na parte de cursos e palestras.
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imedigdamente por Ele, no mais intimo do ser, possibilita a pessoa atualizar a caridade,

de tal forma que o seu modo de viver transborde em ac¢des verdadeiramente éticas e justas.
3.2 E preciso efetivar a fraternidade, dadiva do cristianismo.

Muitos procuram gustica e a solidariedade. Gragas a Deus! Mas sO noés
cristdos podemos fundamentar adequadamente a fraternidade. Sua raiz é a
certeza que Jesus nos da de que Deus é nosso Pai, Pai de todos os homens. Em
seu amor infinito ama a todos, e a todos confere emdgynidade. E por isso

que somos irmaos, destinados a construir uma sociedade fraterna. E esse amor
cristdo que nos da forca para vencer o egoismo e animar as formas fraternas de
convivéncia e partilha, que anunciam nesta terra o Reino de Deus (ALMEIDA,
1996, p. 54).

Nessa reflexdo, Dom Luciano indica que a caridade, em seu sentido pleno, é que nos
ilumina e nos faz bons. Da atuacao dessa virtude decorrem o sentido e a finalidade do
comportarse ético, da busca pela justica e, também da vivéakikria. Essas acdes sao

boas, mas, se ndo vém acompanhadas da caridade de quem as pratica, sao limitadas e
insuficientes para a construcédo de uma sociedade digna da grandeza do ser humano. Para
Dom Luciano, o valor mais importante seriam os atos deéiddeggterna que despertariam

pouco a pouco a consciéncia de um povo para vencer 0 egoismo e a cegueira do coragao.

Ele intui que a pessoa humana precisa ir além da reivindicacdo dos direitos de cidadaos,

gue ainda pode conter 0 egoismo, que leva o hombosear apenas seus proprios
direitos, sem | evar em conta o direito do o
vida. E preciso aprender a amar a vida do proximo, a ponto de rdapejtiéomovéa a

custa de ingentes s ac32).El&pareceindicar ua parMBlénDA, 19
de simples cidaddos, devemos tomar consciéncia de que somos realmente irmaos. E
preciso evoluir da cidadania para a fraternidade. Para ele essa mudanca é possivel quando
sairmos de nés e considerarmos o outro magitante. Entdo ndo basta ser também so

irmaos, € preciso que cada um considere o seu irmdo mais importante. Pensando e agindo
assi m, a vida ® respeitada e uma sociedade
sociedade sera redimida, sera libertada no mwman que cada pessoa humana discernir

no seu i rm«o al gu®m que ® mai s I mportant
(ALMEIDA, [19717], p. 1011)°.

iEduca- «o, sociedade e participa-«00 [1971]. Mat e
Documentagdo Dom Luciano, Arquidiocese de Mariana, parte de livrdd,.10
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De fato, somente o amor, em um horizonte de fé alargado pela compreensao da
fraternidade humana e cristd, fangentado na dignidade pessoal dos filhos de Deus, é
capaz de nos levar a construcdo de uma sociedade, ndo apenas justa e solidaria, mas,

realmente fraterna.

Para isso acontecer, no dizer de Dom Luciano, é indispensavel a conversao pessoal, é
preciso trard o cora- «0 O €eQgO02smo: AA sociedade |
necessdria a conversao cotidiana do nosso coracao, que acarreta e garante a transformacéao
mai or da inteira sociedadeo (ALMEI DA, 1996,

O modo de comportase da sociedade, param Luciano, ndo se explica apenas em
chave puramente sociolégica. Segundo ele, é preciso um olhar de fé para entendermos
que, realmente, as muitas injusticas, conflitos e maldades, instaladas nas estruturas
sociais, sdo frutos do pecado, causado pelaliftade da liberdade humana, ainda
marcada pela convivéncia do homem com o egoismo interior. Dom Luciano, fascinado
pelo presente, via nesse mundo a maldade humana e se entristecia, mas pela sua fé e
certeza de que o filho de Deus ja havia iniciado o séoReunca perdera a esperanca
de ver uma sociedade melhor, transformada pelo andncio do Evangelho. Ele acreditava
na possibilidade das pessoas se converterem aos valores cristdos. Ele via a necessidade
de vencer as injusticas instaladas na sociedadecehperclaramente de onde elas se
originavam. Era conscio de que elas eram fortes e dificeis de serem combatidas, de modo
gue carecia da firmeza e acao de todos para essa grande empreitada. Para ele, ndo bastaria
criticar 0s governos e estruturas, seriacig@® que cada um assumisse sua
responsabilidade pessoal, se redimindo, intensificando ainda mais a evangelizagéo:

N&do se trata de acdes isoladas. E preciso atingir as falhas do sistema que

institucionalizou a injustica e o empobrecimento da nacdo. Ndssa aéo é

contra 0 governo. Vale para toda a sociedade em que vivemos e da qual

participamos. Somos corresponsaveis, lamentavelmente dessa injustica

institucionalizada. Respondemos aos clamores do povo com a acao
evangelizadora (ALMEIDA, 1996, p. 534).

Na relacdo entre justica e caridade, aparece nitidamente a necessidade da oracdo, esse
encontro interior, pessoal com Cristo, que nos chama a conversao e nos ilumina a
consciéncia para o sublime valor da fraternidade, sem a qual nossa vida cristérge to
superficial e incompletdom Luciano defendia a necessidade de um encontro intimo da

pessoa com Deus para a instauracéo da paz e o fim da violéncia. Para ele, esse encontro
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€ possivel no intimo de cada pessoa com o seu criador e como consequéraizgd

amoroso a paz ressurgiria. Pois, segundo ele, a raiz da paz esta na consciéncia que nao
pode ser violentada. Tal ato impediria 0 outro de fazer op¢Oes profundas, causando
opressdo e gerando respostas violentas, que destruiriam a harmonia wodmtim
individuo e da sociedade (ALMEIDA, 1997, p. 251). Para Dom Luciano, é possivel e
necesséria a transformacao da sociedade para melhor, porém, para ele, € evidente que essa
transformacdo nado vird simplesmente pela forca da justica em si, mas, pel justi

iluminada e, muitas vezes, corrigida pela forca do amor.

3.3 Reproposta da caridade, centro da vida crista.

Falase muito do mundo possivel. E verdade. Creio que podemos acreditar que
outra sociedade € possivel, marcada pela justica, desde que o mendiene
Cristo na Eucaristia, 0 amor gratuito, seja a lei interior de nossa vida e da
sociedade. Na forca da Eucaristia podemos com auxilio divino vencer o 6dio
com amora violéncia com a paz, a discordia com a reconciliacéo e o desespero
com a esperanc@ segredo da transformacéo da sociedade esta na mudanca
das relagbes humanas. A grande luz encesgnao preceito do amor gratuito,

a imitacdo do amor divino (ALMEIDA, 2006, p. 383).

Essa citacdo nos faz ver a profundidade do pensamento teoldgico déudi@mo.

Mesmo percebendo que a sociedade ndo estava bem por causa da injustica, ele acreditava
gue para melhorka era preciso algo mais. Acredito que aqui se encontra uma chave de
interpretacdo de seu pensamento. Ele ndo despreza a justica, mas néseataapr
simplesmente como solugao para resolver os desafios de uma sociedade. Ele coloca como

ponto de partida e valor a ser ativado no coracdo do homem o amor gratuito.

A medida que o homem vivesse, de fato, 0 amor e tivesse a iniciativa constante de amar,
muitas questdes sociais drasticas seriam resolvidas. Mas, se esse viesse a faltar no coracéo
do homem, ndo haveria justica humana capaz de solucionar os grandes problemas sociais.
Ele acreditava que a fonte da injustica estava no egoismo, no 6dio daeleriso de

muitos cora¢gbes humanos que rejeitaram o amor.

Dom Luciano, mesmo defendendo os valores sociais, o direito dos indios, a reforma
agraria, nao se esquecia de anunciar os valores do Evangelho e as exigéncias do amor e a
necessidade da convers@omo garantia das mudancas sociais. Ele via sempre o amor
como principio das ac¢des boas e duradouras, em favor do homem e de toda sociedade.

Discutese o Estatuto da Terra. Fala de justica agraria e de novos direitos
assegurados pela futura Constitei Talvez nos esquecamos de que para
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superar o ciclo de ganancia e da violéncia é preciso algo mais. E preciso o
Evangelho. Entre os bens pessoais e a vida do irméo, prevalece a exigéncia do
amor. O préximo passa em primeiro lugar. S6 assim haverd@gelicientre os
homens. Dinheiro e terra nunca fardo feliz a ninguém. Feliz € quem faz os
outros felizes (ALMEIDA, 1995b, p. 2).

Dom Luciano, profeta, profundo conhecedor de realidades injustas, se entristecia quando
percebia coracbes fechados, incapazespeleloar. Pois sem perddo ele sabia da

impossibilidade de transformacdes profundas e benéficas em nivel social. Ndo havendo
perddo, o egoismo continuaria reinante, 0 homem n&o se resolveria e a sociedade se

deteriorava.

Ele sabia que na raiz de muitos nsadstavam, de fato, o egoismo e a falta de exercicio
do perdao. Alias, a falta do perddo entre as pessoas era causa de um dos seus maiores
sofrimentosdO Ent r e as coi sas gue me fazem sofre
mundo.Pareceme uma violéncia a dificuitle que as pessoas sentem em-abrao
perdao, sobretudo na vida conjugal, de saber recorsdiaom o outro, vendo também
0s seus m®ritoso (OLI VERO, 2002, p. 36). Ac
humana e das rela¢des, Dom Luciano, realgavadade do cristianismo e tenta oferecer
um caminho de reconstrugdo, sem abdicar da justica, mas incentivando em todos um
sentimento que para ele era mais abrangente e original, a fraternidade crista.
A nova sociedade requer homens e mulheres novos. Badoshamados a
colaborar, especialmente ngs, cristdos, na interioridade da ora¢@o pessoal, na
docilidade aos ensinamentos do Evangethaossa vida comunitaria deve
alcancar, no interior, um relacionamento fraterno sempre mais estreito e, no
exterior, réacoes profundas com os ambientes em que trabalhamos, vivemos,
oferecenddhes os valores perenes e sempre novos do Evangelho. E preciso
semear este discurso no cora¢cdo humano e jeatpara construir, no respeito

a liberdade e a dignidade de todas a&s@as humanas, uma sociedade na qual
seja pleno o exercicio dos préprios direitos (OLIVERO, 2002, p. 76).

Revisitando a reflexdo de Dom Luciano nesses dias, percebemos mais uma vez a sua
extrema atualidade. Vivemos tempos dificeis! Em nivel mundiak lpasteber quantos
imigrantes estdo sendo mortos ao deixarem o0 seu pais na tentativa de fugir de tamanha
violéncia desencadeada pela ganancia e pela falta de amor e de reconhecimento da
dignidade humart& Em nivel nacional, quanta corrupgéo e violéncialnsso estado

de Minas Gerais, em Mariana, e mais recentemente em Brumadinho, quantas pessoas

10 Sobre esta questdo, ver Jor@Gabbo, Entenda situacédo de paises de esaEmmilhares de imigrantes
Europa, disponivel em:htp://gl.globo.com/mundo/noticiaAcesso 1%le setembro de 2016.
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foram mortas devido a lama das barragens de rejeitos de mineradoras, que visando mais
os lucros ndo podem se eximirem da culpa de terem sido responsaveis peldemor
centenas de pessoas e de animais e degradaram drasticamente o meio ambiente.

Sabemos que a transformacéo social passa por uma ordem politica sadia. Essa ordem
inclui uma politica bem organizada e atenta que resolva os grandes desafios nacionais e
internacionais. Em meio a tantos conflitos e guerras, somente a justica nao resolve todos

os problemas. O mundo precisa contar com 0 amor e com o perdao, efetivamente, como

|l embra Dom Luciano: iAA mer-seajogado ammoaedn « 0 r e S
perd«oo (ALMEI DA, 1985, p. 2). A for-a do t
que sabem respeitar o préximo, prezando pela dignidade da vida humana é o exemplo
deixado por este Bispo a todos como possibilidade e meio para o inicio de reestruturacéo

de toda uma sociedade no bem. Segundo ele, todas as pessoas, especialmente os cristaos,
gue desejam contribuir para a resolucédo de muitos e enormes problemas e conflitos atuais,
n«o podem transcurar a fAgrandeza deo perdoa
(ALMEIDA, 1985, p. 2).

4 A FORCA DO TESTEMUNHO

Dom Luciano, ao viver o cristianismo, foi coerente com a vontade de Jesus que veio para

todos, comecando pelos mais sofridos e abandonados. Em muitos de seus artigos fica

clara a sua opcao pelos marginalizados, cujos direitos ele defendia e reivindicava,
mostrando que a vida cristd é caminho de coeréncia, retidao, justica e caridade. Ele
lamentava quando os cristdos, ndo vivendo a sua fé, ndo tinham condi¢cdes de denunciar

as injusti-as presentes no mundo, pel a autc
América Latina, onde vive a maior populacdo de cristdos, ndo possa questionar o restante

da humanidade a partir da propria vivéncia. Também nos temos, infelizmente,
incoeréncias. Nosso continente abriga injusticas graves demais para podermos falar com
aaitoridade do testemunhoo (ALMEI DA, 1985,

Luciano, com seus gestos e atitudes, tem muito a nos ensinar, pois ele soube viver

59



pl enamente essa categori a decondliaresighifcanu n h o o

correspondégia entre o Evangelho e a vida

N&o € por acaso que ele foi citado pelo préprio Papa Francisco em seu discurso dirigido

ao episcopado brasileiro por ocasido de sua primeira visita apostolica ao Brasil, na cidade

do Rio de janeiro, aos 27 de Julho de 204&re aqueles que segundo o Pontifice,

Afdei xaram marcas indel ®vei s no caminho da |
a grande bondade t €onDoeexemplogde sua\éda, D@am Lucipnog j a o
despretensiosamente conseguiu atingir ndo aspes seus diocesanos, as pessoas
particulares com quem se encontrava, mas toda a Igreja que caminha no Brasil. E por ser

a Igreja catdlica una, a acdo e vida dele, embora mais localizada, nesse pais, ndo deixou

de contribuir por meio do seu testemunhaapgue, em toda a Igreja, se manifestem de

maneira mais palpavel a bondade e a misericordia déDeus
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DOM LUCIANO MENDES: PERITO EM HUMANIDADE

Edmar José da Silva

Resuma Dentre as inUmeras qualidades e virtudes de Dom Luciano Pedro Mendes de Almeida, o artigo
objetiva colocar em relevo a sua admiravel sensibilithadeana. O seu profundo amor e respeito pelo ser
humano, ancorados na sua admiravel experiéncia de fé, serdo ressaltados a partir de trés situagGes
envolvendo a sua pessoa e 0 modo como as enfrentou dentro desta perspectiva humanista. As trés situacdes
queserdo narradas, chamarao a atencdo para trés aspectos diferentes do seu humanismo: mestre do amor
(gratuidade), mestre do acolhimento generoso e mestre da misericérdia e do perdao.

Palavras-chave: Dom Luciano; Testemunho; O amor; Humanismo; Perdao

Riassunta Tra | e molte qualit”™ e virt?¥» di Mo n s . Luci anc
evidenza |l a sua ammirevole sensibilit”™ umana. |1l suo
alla tua ammirevole esperienza di fede, vartamessi in evidenza a partire da tre situazioni che

coinvolgono la sua persona e il modo in cui le ha affrontate entro questa sua prospettiva umanistica. Le tre

situazioni che verranno narrate attir éamamestoo | 6att en
del |l 6damore (gratuit”™), maestro della generosa accog]|
Parole chiave:Mo n s . Luci ano; Testi moni anza; Léamor e; Umanes
INTRODUCAO

Agradeco ao Pe. Edvaldo Antdnio de Melo, Diretor anadé e coordenador do curso

de filosofia da Faculdade Dom Luciano Mendes e ao Pe. Adilson Luiz Umbelino Couto,
Diretor de estudos do Curso de Teologia do Seminario Sao José, pelo honroso convite
para participar desta mesa redonda dentro do contexto dé@ssingradémico sobre a
histéria da Igreja particular de Mariana: memoria e testemunho. Cumprimento
fraternalmente os meus colegas de mesa, a profa. Dra. Claudia de Oliveira Rocha, o

professor Ms. Joao Paulo e o prof. Dr. Pe. Edvaldo de Melo, mediadonm#ssta

Coube a mim, nesta mesa redonda, tratar do
de Dom Lucianobo. Crei o que a motiva-«o0o do
Facul dade Dom Luciano, intitul adeadgrddd zer o

" Edmar José da Silva é presbitero da Arquidiocese de Mariangrdttimdo em Metodologia do Ensino
Superior e mestre em filosofia pela Pontificia Universidade Gregoriana de Roma/ltalia. Autor de
Provocacdes éticas organizador do livr®izer o tesetemumhll. E professor de Filosofia na Faculdade
Dom Luciano Mendet FDLM i de MarianaMG.



satisfacdo de organizar o segundo volume da obra, juntamente com o Pe. Edvaldo, com
mesmo titulo do projeto. Esta obra foi publicada pela Editora Paulinas, efa 2016

Promover um simpadsio sobre a historia da igreja particular de Mariana é oéetedes
a oportunidade de contemplar a beleza, a grandeza e a rigueza de uma historia quase
tricentenaria e que muito influenciou toda a igreja no Brasil. Segundo o historiador e
professor Con. José Geraldo Vidigal de Carvalho, para se compreenderibriaada
Igreja no Brasil, devemos necessariamente frequentar a histéria da Arquidiocese de
Mariana, a sexta diocese criada no Brasil, em 1745. Seguindo este mesmo raciocinio,
afirmo com toda a convicgao que para se compreender a historia mais redgregada
particular de Mariana, fage necessario conhecer esta grande e ilustre figura da nossa
Igreja particular que foi Dom Luciano Pedro Mendes de Almeida, 4° arcebispo da
Arquidiocese de Mariana, e que a conduziu magistralmente de 1988 a 2006. Neste
sentido, resgatar alguns aspectos da sua pessoa e da sua \sdayrfeztarefa urgente e
necessdria para manter vivo o seu legado espiritual, pastoral, humano e eclesial. Fazer
memoria de dom Luciano ndo € somente tarefa académica, mas quase que untia exigé
ética e eclesial. O grande tedlogo José Comblin, assim afirmou a respeito de Dom
Luciano:
Dom Luciano foi uma das personalidades mais marcantes do século XX, uma
dessas personalidades que marcam uma época. A sua vida foi tdo rica de
ensinamentos queleae constitui uma referéncia permanente. Tinha tantas

qualidades, tantas capacidades, tantos talentos... e tudo isso reunido numa vida
tdo simples na sua riqueza (ARROCHELAS, 2008, p. 314).

Falar sobre Dom Luciano nao é tarefa dificil, porque todos guévesam mais de perto

com ele, ttm uma histéria para contar, um aspecto para ressaltar da sua sabedoria,
santidade e simplicidade. Além disso, multiplieaenas bibliografias a respeito da sua

vida e do seu legado. O desafio esta no fato de ter que salealguns aspectos para
serem tratados nesta conferéncia, diante da amplitude do tema que me foi confiado e da

magnitude do fimagi ster amoris causao (LI BAN

O Santo Papa Joédo Paulo Il, ao refserao extraordinario Sdo Tomas de Aquino, 0
c h a mo Docwrehunfanitat, r essaltando que o Agquinate

1 Artigos de Dom Luciano Mendes de Almeida. SANTOS, José Carlos; MARQUES, Licio Alvaro (Orgs.).
Dizer o testemunhod/ol. |. Sdo Paulo: paulinas, 2013; MELO, Edvaldo Amntbe SILVA, Edmar José
(Orgs.).Dizer o testemunhd/ol. 1l: artigos de Dom Luciano Mendes de Almeida. Sdo Paulo: Paulinas,
2018.
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e doutor em humanidade. Tomo emprestado a intuicdo do S&o Joao Paulo Il para nomear
esta confer°ncia: ADom Luciano Mendes: per.
desjo evidenciar o legado eclesial deixado por Dom Luciano Mendes, mas o seu legado
antropolégico. Seguindo a proposta do simpadsio, embasado no testemunho e na memoria,
optei por colocar em evidéncia algumas situacdes envolvendo Dom Luciano e, a partir
desta®, tirar trés conclusdes a respeito da sua incrivel sensibilidade humana. Como
professor de Antropologia filoséfica, quero chamar a atengéo para o seu testemunho de
profundo amor e respeito por toda pessoa humana, ancorados ha sua profunda experiéncia

de . Como perito em humanidade, Dom Luciano nos deixou um rico legado no que diz

respeito a pratica do amgratuidade, do acolhimento generoso e da préatica da

misericordia e do perdao.

1. O MESTRE DO AMOR -GRATUIDADE

Na semana filosoficaeoldgica de2006, promovida pelo Instituto de Teologia Sao José

e a Faculdade Arquidiocesana de Mariana, o tema proposto para reflexdo era: justica e
caridade: ética numa sociedade plural. Naquela ocasido, varias perguntas me inquietaram,
dentre elas: qual a relacaute justica e o amor? E possivel acrescentar o amor na justica?
Trés anos mais tarde, ouvindo uma palestra de Dom Luciano sobre o terceiro setor,
promovido pelo Ministério Publico de Minas Gefai®btive a resposta para tais

guestionamentos.

Com seu dfo simples, claro e profundo, diante dos magistrados de Minas Gerais e de
outros Estados, Dom Luciano chamou a atencdo para a necessidade de se alargar a

compreensao de cidacia e de justica. Segundo ele,

Cidadania ndo € apenas ter acesso a um corgigndireitos e deveres, mas é

a alegria de promover a vida do outro e a justica ndo pode ser considerada um
elemento completo para orientar os relacionamentos humanos, porque ela esta
amparada nas leis e estas sdo susceptiveis de aperfeicoamento. O que da
sentido a vida humana é o amor (ALMEIDA, 2009).

2 ALMEIDA, L. Mendes.Palestra do terceiro setor do Ministério PublicoEstado de Minas Gerais. 25
de outubro de 2009. psnivel em: kttps://www.youtube.com/watch?v=KjBKOuHK144Acessado em
02/02/2019.
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Durante a sua confer°nci a, [Oequenénatrelacdo s s e g u
entre mae e filho? O que é a relacdo entre marido e mulher? O que é familia? O que € o
voluntariado? E amor. O voluntariodo ganha nada, no tem direito trabalhista, ndo

exige nada, quer apenas amar e seyvir

Lancando um olhar critico sobre a sociedade, Dom Luciano faz as seguintes provocagoes:

Que tipo de sociedade queremos? E a sociedade das regras, dos pactos sociais,
das exigéncias, dos direitos e deveres? Isso tudo é constitutivo da sociedade,
mas insuficientes. Se acabar o amor, acaba a vida humana. Devemos entender
gue a ética é a coeréncia com a dignidade pessoal e do outro e que o cerne da
felicidade humana estanefazer o bem, gratuitamente. N6s inventamos a
sociedade do comércio baseada no ganha mais, ganha menos, no quanto
devolve, nos direitos e deveres, nos julgamentos e ressarcimentos. E a vida ndo
€ isso! Devemos perceber que o ingrediente mais importante do
relacionamento humano é a gratuidade do gmioMEIDA, 2009).

Cita como exemplo a vida de Madre Teresa de Calcuta que deixa tudo para atender os
pobres e doentes. Era realizada na doacéo da propria vida, ndamaoRom Luciano,

deve haer uma mudancaedmentalidade:

Que tipo de sociedade queremos: sociedade organizada, cada um ganhando o
que pode? Um Estado que garante direitos e deveres estabelecidos na lei? Mas
se o coracgdo do ser humano ndo mudar, a realidade também ndo mudara.
Estamos cultivando uanaxiologia doente, porque identificamos felicidade
com riqueza e isso é doenca do rico e do pobre: do rico porque quer enriquecer
cada vez mais e do pobre porque quer ganhar na loteria porque seu projeto de
vida é ser rico. Isso estraga a humanidade. IDesalescobrir que o que torna

o ser humano feliz é o amor, a gratuidade nas rela¢gdes. Um ingrediente
fundamental para que haja uma ética humana néo é somente o respeito, mas o
amor. E ndo é o amor da reciprocidade, mas o amor da gratuidade, como o
amor damae que cuida do filho com deficiéncia durante toda a sua vida. Nao

€ preciso ser rico para ser feliz, basta amar. A cidadania e a justica verdadeira
vao acontecer quando as pessoas tiverem dentro de si, como regra de vida,
amar mais e entenderem que adegleira justica ndo é o cumprimento frio da

lei, mas é amar (ALMEIDA, 2009).

Em sua tese de doutorado, assim expressa Pe. Darci Fernandes, a respeito da relacdo entre
amor e just i - aajestitamdenevar, noccmadnmoa@o resfieito do outro,
estibelecendo leis igualitarias entre as pessoas, mas somente o amor € capaz de nos fazer
amar o proximo como irmadLEAO, 2017, p. 186).
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2. O MESTRE DO ACOLHIMENTO GENEROSO

Permitamme iniciar a reflexdo sobre este segundo topico relatando uma histbria:

inicio de fevereiro de 2003, quando era Diretor do Seminario Menor Nossa Seamhora d
Assuncao, da Arquidiocese de Mariana, telefonei para Luciano para ver se podia ir

a sua casa para agendar as celebrac6es da comunidade formativa. Devia fazer isso logo
no inicio do ano, porque depois seria impossivel, devido aos iniUmeros compromissos do
referido bispo. Ao telefone me disse que estavarasgdo o presidente de uma grande
empresa brasileira para uma conversa, mas que eu poderia passar na sua casa que ele me

atenderia.

Ao chegar no palécio episcopal, preocupado com a visita ilustre que poderia chegar a
qualquer momento, tratei logo de alailmgenda para marcar 0S COmpromissos com o
arcebispo. Mas ele, pacientemente, comecgou a conversar sobre a minha vida, a indagar
sobre a minha familia, sobre o periodo de férias, sobre a semana vocacional, etc. A cada
pausa que dava, eu tratava logo destnam a agenda para agilizar o motivo da minha

visita, mas ele insistia em conversar sobre questdes ligadas a minha vida e ao exercicio

do meu ministério. Durante a nossa conversa, o tal presidente da empresa importante
chegou. Pensei: agora vai agilizarcanversa porque o homem importante esta
aguardand@! Ledo engano. Continuou conversando pacientemente comigo e algum
tempo depois, tirou a sua agendinha do bol s
idas ao semin8rio Menorvarme @&éoamonacdmpald@oo s ano
episcopal e se despediu de mim com toda paciéncia e delicadeza que lhe eram préprias e

foi atender o tal diretor da empresa.

Alguns dias depois, ouvindo uma pregacao sua, a certa altura da reflexédo, ele fez a
seguintea f i r mauardo estarfios com uma pessoa, temos que ser todo dela!
Naquele momento, compreendi a sua atitude paraggogmucos dias antes. Enquaato
almejava apenas marcar compromissos, dando um carater funcional isita, &le

queria saber se eminha familia estavamos bem, dando um carater human@w@ao m
propésito.Para ele, aquele momento ndo deveria ser apenas para marcar COmpromissos
formais, mas era oportunidade de encontro, de relagdo gratuita, de troca de afeicdo e de

amor. Era como o paguerendo saber se o filho estava vem. Compreendi que,
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independentemente de quem estava para chegar, Dom Luciano, naquele momento, tinha

sido todo meu. Eu é que néo tinha sido todo dele.

Ao ouvir esta pregacdo de Dom Luciano, compreendi o que Martin Biildspfo
contemporaneo de ascendéncia judaica, afirmava na sua filosofia da alteridade. Para este
pensador, na relacdo ETU que é propriamente humana, algumas caracteristicas sé&o
condicOes de possibilidade para que exista verdadeiro encontro humate. &as
caracteristicas se destacam: a reciprocidade, a presenca, a imediatez e a responsabilidade.
Mas ele acrescenta também como caracteristica do relacionamento humano a
exclusividade, entendida ndo como fechamento egoista ou egocéntrico na reia@;ao e

dois sujeitos, mas como atencdo absoluta a pessoa enquatiivelano facexface da

relacdo. Caso contrario, a relacdo com o outro se torna desumana, coisificanteeDeixa

de se considerar 0 outro como pessoa para Haazim ISSO, a uma cais

A tedloga Maria Clara Lucheti Bingemer, ilustra bem este aspecto da vida de Dom

Luciano, quando afirma:
Em varias ocasibes, tive o privilégio de-leé ouvilo, trabalhar com ele.
Impressionavane sua obsessiva caridade, que o fazia dar atencdo a cada
pessoa como se fosse a Unica no mundo, provocando inclusive a impaciéncia
de alguns deesis amigos e colaboradores [A.Jodos e a todas atendia com a
mesma solicitude e a mesma devoc¢éo. Ninguém lhe parecia menos importante
ou digno de atengdo. Ao comid todos passavam a sua frente, consumindo

alegremente seu tempo, capacidade, energias (ARROCHELLAS, 2008, p.
334).

3. MESTRE DO PERDAO E DA MISERICORDIA

Certa ocasiao, presenciei uma cena triste, cuja reacdo de Dom Lucianemendeia

belissima Igdo de vida. Certo sacerdote, por ocasiao da sua apresentacdo para o exercicio

de uma nova funcéo que Ihe havia sido confiada, ao final da celebragdo, ao tomar a

pal avr a, disse em alto e bom t om: ADom L u
Paréquia de ashe estou saindo jogada ~ s tra-as, c
arcebispo abaixou a cabeca, respirou fundo e concluiu serenamente a celebracéo e quando
fuilevél o at ® sua casa, me confidenciou: A Meu

Temos que ajudl o o0 .
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A sua profunda sabedoria antropoldgica e seu misericordioso coracdo de pai e pastor
permiti-lhe sentir nas entrelinhas das palavras violentas do sacerdote que algo errado
estava acontecendo com 0 mesmo. Bdlador ef | et i
de fora, quando ja esta quebrado do lado de dentro. Por isso, quando for ofendido por
alguém, procurejadar esta pessoa. Ela apenaserlizou algo que ndo estd bem dentro

del a. Ela precisa mais ser amandtstemdnbo que od
de perdao e esta rica licdo sobre o funcionamento do psiquismo humano nunca sairam da
minha memoria e do meu coracdo. Se tornaram objetos de reflexdo nas minhas aulas de

Antropologia filoséfica, quando trato da categoria do psiquismo.

Na suatese de doutorado sobre Dom Luciano, Pe. Darci Fernandes assim se expressa:
fiDom Luciano, mesmo admitindo outros valores desse mundo, admite que se sentia
atraido e feliz em ajudar as pessoas a superarem dificuldades interiores, despagando
para o exeriio do amor e do peéo (LEAO, 2017, p. 235)Assim afirma o proprio
Dom Luciano:
Nesse mundo, ndo tem tanto atrativo para mim a natureza, nem sequer a arte
como tal: quadros, esculturas, construgdes. Tudo isso tem um valor que néo
guero negar, mas pamam tem mais valor ajudar alguém a sorrir, a superar

uma dificuldade, a perdoar uma pessoa, a tlrcapaz de vencer as préprias
dificuldades. Isso me faz feliz (ALMEIDA, 2006a, p. 378).

Afirma aindaDom Luciano

Pagar o mal com mal¥nganca; pagar o bem com o mal é maldade; pagar o

bem com o bem, a gente aprende desde crianca; mas pagar o mal com o bem,

esse é 0 Evangelho e é s6 isso o Evangelho. Se quisermos ser cristdos, temos

gue entender que as palavras mais preciosas de taavieio de mundo sdo

a miseric-rdia e o perd«oo (ALMEI DA, 200

CONCLUSAO

Espero que a reflexdo apresentada, mais do que acrescentar informagdes sobre 0 nosso
querido Dom Luciano Pedro Mendes de Almeida, desperte nos mais jovens, naqueles que
ndo tiveram a gica de conhedé pessoalmentey desejo de imitdo na pratica das

virtudes humanas que, em ultima analise, brotam da sua fé em Jesus Cristo.

Termino esta minha exposi¢do, com um texto escrito pelo Dr. José Gabriel, de Barbacena,
a respeitale dom Luciano:
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O que é ser santo? Ser santo é ter um coracdo puro e solidario, é ser
companheiro e amigo, promovendo a partilha de tudo o que somos e o que
temos? Ser santo é indigre e ser um incansavel e corajoso guerreiro contra

as injusticas soais? Ser santo é acolher e perdoar a todos, sem discriminacéo?
Ser santo é amar ao préximo como a si mesmo, e até dar a propria vida, como
nos ensina o Evangelho? Ser santo é ser total, desprendido e desapegado das
coisas materiais, ser desprovido de vde® Ser santo € ser, muitas vezes,
incompreendido em suas palavras e acdes? Ser santo é ter permanentemente o
reflexo de Deus em sua face? Ser santo é realizar milagres, aliviar sofrimentos

e transformar a vida das pessoas? Se ser santo é tudo issthegoaom santo

que se chaméauciano Pedro Mendes de Almei¢@UIMARAES, 2008, p.

310311).
Com o Dr . Gabri el Gui mar «es eu tenho a
conheci um santo! 0
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CONCILIO VATICANO II: MEMORIAS DA CRISE DE
VOCACOES

Fabricio Roberto Costa Oliveira
Reinaldo Azevedo SchiaVo

Resuma O objetivo deste artigo é apresentar uma reflexdo sobre desdobramentos do Concilio Vaticano I

na crise de vocacgdes ao longo da década de 1960. Metodologicamente nos embasamos em relatos
memoriais, um flerte com as lembrancas de presbiteros catélicoexpgegmentaram os ventos do
aggiornamentoconciliar e foram diretamente afetados pela crise. Nossa pesquisa indica que naquele
contexto ndo so6 havia uma crise de novas vocacdes, mas também deiesegoranca para os padres ja
estabelecidosAssim, amemoria dos agentes que viveram este contexto demonstra que foi um momento

de enorme tensédo e angustia pela incerteza quanto ao papel do padre na Igreja e na sociedade e receio pelo
arrefecimento de novas vocacdoes.

Palavras-chave:lgreja CatolicaConcilioVaticano It Vocacdes

Abstract: Vatican Council 1l: memories of vocational crisiBhe purpose of this article is to present
reflections aboutdeployment of the Second Vatican Council in the vocation crisis of the 1960s.
Methodologically we draw omemorial accounts, a flirtation with the memories of Catholic elders who
experienced the winds of conciliar aggiornamento and were directly affected by the crisis. Our research
indicates that in that context there was not only a crisis of new vocatidredsbenormous insecurity for
already established priests. Thus, the memory of the agents who lived in this context shows that it was a
moment of enormous tension and anguish over the uncertainty about the priest's role in the Church and in
society and far for the cooling of new vocations.

Keywords: Catholic ChurchVatican Council Ij Vocations

INTRODUCAO

Na década de 1960, o catolicismo romano vivenciou, nos ambitos eclesial e eclesiastico,
um processo de muitas transformacgdes, um tempggiernamento A Igreja Catélica

foi convocada em concilio pelo Papa Jodo XXIll para repensar sua relagdo com o mundo
e consigo mesma. Na avaliacdo do Sumo Pontifice era preciso um olhar atento a suas
estruturas internas para renovar sua pastoral e trilhar nawoslos; mas era também
indispensavel um olhar para fora, para 0 mundo moderno que parecia cada vez mais
complexo e incerto quanto ao futuro da humanidade (ALBERIGO, 2006). No Brasil, as
mudancas conciliares colocaram em pauta um novo planejamento pastotaito de

reorganizar as bases institucionais da Igreja, colocaraio sintonia com as orientacdes

* Doutor em Sociologia pelo CPDAUFRRJ. Professor do Departamento de Ciéncias Humanas da UEMG,
unidade Barbacen

" Doutor em Sociologia pelo IUPERJUCAM. Professor do Departamento de Ciéncias Humanas da
UEMG, unidade Barbacena.



do Concilio Vaticano Il (19685). Igrejas particulares e institutos religiosos procuraram

se adequar as novas diretrizes pastorais, algo perpassativigas, tensdes e crises.

Passados mais de 50 anos da realizacdo do Concilio, muita coisa inttal@uextra

Igreja Catdlica, deixando marcas na memoria dessa instituicdo. Nesse sentido, esse artigo
pretende abordar algumas tonalidades da memoria sobtiee 0s momentos de crises
concomitantes ao Conc?2li o, com foco mais e
acentuada na década de 1960 e, de alguma forma, presente até os dias de hoje no
catolicismo. Inicialmente propomos uma reflexdo sobre o Vatitaom contexto socio

historico em que foi realizado e seus desdobramentos, no intuito de perceber suas
consequéncias para a referida crise de vocacdes. Posteriormente, apresentaremos alguns
relatos memoriais, um flerte com as lembrancas de presbitetébcasa que
experimentaram os ventos dggiornament@onciliar e foram diretamente afetados pela

crise.

O CONCILIO VATICANO Il E A DECADA DE 1960

Na historia da Igreja Catélica nos ultimos cem anosCamcilio Vaticano Il €
possivelmente o evento de imaamplitude, representando, de certa forma, um novo

tempodo catolicismo. Tratde de um acontecimento que reuniu o mais alto escaldo da
hierarquia catolica em suas quatro sessfes, mas o Vaticano |l erepentto historico

€ muito mais amplo do que @EInides em Roma, sua universalidade e duracéo envolvem

uma soma de ideias, iniciativas e acontecimentos que abarcam um espaco temporal maior,
renovando, em alguma medida, o modo de fazer, de organizar ou de entender a realidade.
Assim como o Concilio der&nto (15451563) inaugurou uma nova fase do catolicismo,

com a alcunha diggreja Tridentinae com uma dimensao temporal que extrapola os

limites do século XVI, o Concilio Vaticano Il também representa um novo momento
hist-rico, com umaahdugae«xwaorgam®mmzdais ses:
uma abrangéncia temporal, e historica, muito maior, ggiés relacionada com a leva de
feventos singulareso que o sucedem, como, p
a Conferéncia Episcopal de Medellia formacédo e proliferacdo das Comunidades

Eclesiais de Base e o surgimento da Teologia da Libertagdo. Cada evento singular tem
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sua dinamica propria, sua especificidade, mas esta imbricado ao evento histérico que
possibilitou seu surgimento, seja reiptetandeo, modificandeo, atualizande,

ampliando ou reduzindo seus limites.

Todavia, é importante frisar que as transformacdes vivenciadas pelo catolicismo na
década de sessenta e anos ulteriores ndo se processaram unicamente por questdes internas

a lgreja. A elaboracéo e execucdo do Concilio Vaticano Il, bem como todos os esfor¢os

para implementar as novas orientagdes conciliares, foram, em grande medida,
condicionados e influenciados por questdes de ordem social, politica, econdmica e
cultural do mundaenoderno. A ordem social, por exemplo, esteve altamente questionada

pel o que se convencionou chamar de AmMovi m
desencadeados por organizacdes juvenis com forte teor de contestestablshment

Com diferentes formataam varios paises do mundo, esses movimentos encontraram na
musicafolk e nor o ¢ k 6 mmarpaotdnte amplificacdo para os diversos protestos

marcados pela ousadia, irreveréncia e militancia.

Segundo Martteo Guarnaccia ( 2atidtyraentre 13) ,

poesia, drogas e mWwsica pop conseguiu dar v
foi Amsterd«, capital de uma Hol anda consi c
de berre st ar e tranquilidadeo, S elitos gpciagsr r a s , s

exacerbados. Num local onde aparentemente ndo havia nenhum motivo concreto para
protestar contra a ordem estabelecida, surgiu um movimento de inspiracdes anarquistas
chamaddProvos com o objetivo de c omrtdegnt aro nfsd ipru-2
(ibidem p. 15). Em sua carta de apresentacgdo, os integrantes desse movimento se alto
denominam como falguma coisa contra o capi

burocracia, o militarismo, o profissionalismo, o dogmatismo e o autostanh.o 0

As atitudes dofrovostiveram, em certa medida, grande influéncialmtarnacional
Situacionistd, uma agremiacdo supranacional de intelectuais, filésofos, cineastas,
arquitetos, artistas e ativistpsliticos que surgiu na Europa no finaladicada de 1950

como uma verdadeira difusora de concep¢fes adversas ao sistema capitalista, a

Asoci edade 3o  autdm-e¢etodi ana, ao moderni si

! Carta de apresentacgdo dos Provos datada de junho deAp8@& UARNACCIA, op cit, p. 15.

2 Sobre a Internacional Situacionista VBRCQUES,2003.

3 Sociedade do Automovieli uma expressdo muito utilizada pekiiacionistagara descrever e criticar
a logica de urbanizacdo que condicionava os planejamentos uibaresida das pessoasao avango
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e s p e t “gladarddosipelo francés GiBrnest Debord, osituacionistagornaramse

um movimento de grande expressao nos anos sessenta, pontuando questdes ligadas a arte,

ur bani smo e pol2tica, sobretudo incentivand
na determinante e ativa participacdo situacionista nos eventos de Mab8e 16 m Par i s 0O
(JACQUES, 2003, p. 15)

Entre os movimentos de contracultura da década de 19d@jcode 68na Franca e o

movimento hippi@os Estados Unidos foram, talvez, aqueles que mais se popularizaram

e influenciaram em outros paises movimentos deegptimd contra @stablishmentO

primeiro iniciouse no meio estudantil francés e rapidamente se espalhou entre a classe
operaria, gerando greves e insurrei¢cdes contra o governo de Charles de Gaulle. O segundo
nasceu no seio de uma sociedade ramericanacada vez mais insatisfeita com os
desastrosos resultados da Guerra do-Vietnc«.
se um slogan desse movimento contracultural que alcancou grande destaque midiatico e

conquistou simpatizantes em grande parte dodmocidental.

Esse cenario de contestacfes e protestos esta intimamente ligado a conjuntura politica
internacional marcada pela bipolarizacdo do mundo, protagonizada pelos Estados Unidos

da Ameérica (EUA) e a Unido das Republicas Socialistas SoviéticaSS))Re a
consequentguerra friaentre os capitalistas noréenericanos e 0s comunistas soviéticos

gue di sputavam a hegemonia do globo, fazenct
sombra de batalhas nucleares globais que, acrediéafiememente, podiamstourar a

gual quer momento, e devastar a humani dadebo
os beligerantes EUA e URSS ndo chegaram a um confronto direto, mas suas disputas

pol 2tica, econ'mica e ideol -gica, al i ada &
promoveram conflitos indiretos entre essas duas poténcias, como a Guerra da
Coréia(19561953) e auerra do Vietn§19621975), além de situacbes delicadas e,

progressivo do uso do automével e ao arbitrio da logica industrial. Um modelo de sociedade definida pelos
situacionistas como de Aconsumidores hidrocarburode]
companhias petroliferas, que criam eldam governos, estilos de vida, espacos urbanos e paisagens

geogr 8ficas conf o JACQUESpDpeck, p.rid.cessi dadeso (

4 A Sociedade do Espetaculo é o titulo da principal obra de Guy Debord que tece uma ferrenha critica a
sociedade capitalistaque conf or me o autor, transforma a dura re
acumul a-«o0o de espet8culosd que imergem o0os indiv?2duc
carater subversivo, esse livro provoca os leitores a agir contra qualquer foromardie clo sistema, e foi
considerado um grande estimulador das mani festa-»es
5> Sobre o Maio de 68 na Franca e o Movimento Hippie nos EUA, ver: KURLANSKY, 2005.
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porque nao dizer, deploraveis como a construc¢éo do Muro de Berlim (1961) e a Crise dos
Misseisem Cuba (1962).

Nesse conturbado contexto historico, a Igreja Catélica Romana se encontrava diante de

um grande desafio: se adaptar & era moderna. De um lado o comunismo ateu, inimigo
declarado antes mesmo das guerras mundiais; do outro um capitalisme@zadais

contestado por sua ineficiéncia em sanar as injusticas sociais que afetava sociedades
inteiras, principalmente nos paises subdesenvolvidos. Como se ndo bastasse, questdes
como 0 avango tecnoldgico, novas formas de divisdo do trabalho e a aparente
Afsecul ariza-«00 do mundo moderno foram con
tomar consciéncia de que se encontrava diante de um mundo novo, perante o qual devia
representar os valores da igualdade universal, da pobreza, da justica, da paz e da unidade
cist«o (ALBERI GO, 2006, p . 189) , mas par a
renova-«o de gr idech.1®7y. of undi dadeo (

E importante dizer que a teoria da seculariza¢&o, ou desencantamento do mundo, néo se
confirmou na pratica. Embora tensido defendida por importantes sociélogosomo

Max Weber (2002) e Peter Berger (19879 mundo moderno ndo se secularizou como
pensaram, ndo houve um refluxo pleno da religido, ela ndo desapareceu e, menos ainda,

nao existe nenhuma evidéncia histédeaque isso possa vir a acontecer.

Com toda sua pluralidade ideoldgica, politica, social e cultural, 0 mundo moderno
potencializou ndo o declinio e desaparecimento da religido, mas o prosperar de novas
formas de religido que ndo se esgotam nas igrejadrevivem fora dos dominios

ecl esi 8sticos. Mais do que i sso, parece se
histéria espiritual e religiosa dos ultimos séculos deu origem a uma cultura religiosa que,

mais cedo ou mais tarde, tende arepudiaroaut t ar i smo ecl esi 8sti coo
242) . Ao inv®s de fAuma oposi-«o0 especi al
Troeltsch detectou foi Afuma recusa espec?f
forma da 1 greja e alRGELPSClHapusiMATA, 800 s2468)a | gr e |

Uma dura realidade para a Igreja de Roma que, diante desse quadro, aspirava por
mudan-as pastorais, |it%rgicas e eclesiol- g
temposo. Gi acomo Mar t i raspiragdodsSe intgnsificabamano der a
periodo posterior & Segunda Guerra Mundial e sO se efetivaram com a realizacdo do

Concilio Vaticano Il (19656 5 ) , gue MAassinalou n«o s- 0
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possivelmente, do ponto de vista conciliar, o primeiro ateuda fase, em que o binbmio

espiritual/temporal tem novo equaci onamento

O Vaticano Il foi convocado em 1959 pelo papa Jodo XXIIl para ser um acontecimento

de At r an s ii-cenformdairm@upGiuseppe Alberigo (2006)ue intoduzisse

a Igreja numa fase nova de seu caminho. Na Encistidaetri Cathedramde 29 junho

de 1959, escreveu o Sumo Pont2fice que HfAo0s
sendo convocados para Atratar emmehteparagr aves
se conseguirem o incremento da fé catélica e a saudavel renovacao dos costumes no povo
cristdo e para a disciplina eclesiastica se adaptar melhor as necessidades dos nossos

t emp.os o

Aos fApadres conciliar eso fomeénteduesibasinernasi S s « 0
da Igreja &d intra), mas também sua relacdo com o mundo extatextrg. Decerto,
o Concilio abordou muitos aspectos do catolicismo romano, desde tradicdes e
sacramentos a liturgia e pastoral, inserindo na pauta da Igrejic€at® problemas
sociais, politicos, econdmicos e culturais do mundo moderno, seguindo, de certa forma,
as orientacdes de Jodo XXIII no discurso de abertura do Vaticano Il:
E nosso dever n&o s6 conservar este tesouro precioso [tradicdo e dogmas da
Igreja), como se nos preocupassemos unicamente da antiguidade, mas também

dedicarnos com vontade pronta e sem temor as obras que nossa época exige,
prosseguindo assim o caminho que a Igreja percorre ha vinte $éculos

Muitas mudancgas aconteceram em decorr&uwhMaticano Il. O ecumenismo e o dialogo

com outras religides tornarase mais aflorados, assim como se acentuou a
responsabilidade de bispos e padres para ¢
(BEOZZO, 1993, p. 07). Introduzise a nocdo de Igreja cormpovo de Deuse os leigos

ganharam mais autonomia nos assunt@cdiesia Na liturgia, o antigo missal publicado

por Pio V, quatro séculos antes, foi substituido por um novo livro litirgico trazendo
renovacdes nas diversas partes da missa catélica MR 1997, p. 335), que deixou

de ser realizada exclusivamente nos templos sagrados, podendo acontecer desde saldes

de reunides até em campo aberto, conforme a necessidade de localidade ou data religiosa.

6 Papa Jodo XXIIl. EnciclicaAd Petri Cathedram,de 29 junho del1959. Disponivel em:
<https://w2.vatican.va/content/johxiii/pt/encyclicals/documents/hf-¥xiii_enc_29061959 ad
petri.htmb acessadem 28/08/2019.

7 Discurso de Sua Santidade Papa Jodo XXl na Abertura Solene do SS. Cdisflionivel em:
<http://www.vatican.va/content/johxxiii/en/speeches/196Adex.html> acessado em 28/08/2019.
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Foi permitido o uso de lingua vernacula nas celgiegs eucaristicas e matrimoniais, em

oracles e canticos, nas administracdes de sacramentos e demais atos litargicos até entdo
realizados somente em latim, lingua oficial da Igreja. O calendario foi renovado

Adi vidi ndo com mai s lachndorceraosamentealgumaslfeistasysr gi c «
eliminando alguns santos pouco conhecidos ou discutidos, e introduzindo o culto de

outros, mais represent athbidenpps336.a uni versalid

Contudo, para que as mudancas preconizadas pelo Conciéissem ser efetivadas foi

necessario um planejamento pastoral que adaptasse as Igrejas locais as novas orientacgdes.

Na América Latina, a tentativa de traduzir o Vaticano Il para a realidade desse continente

tem como referéncia a Conferéncia Episcopal dddifim (1968), quando uma parcela
significativa da Igreja latinea mer i cana definiu sua fAop-«o0 pi
adotando a nascente Teologia da Libertacdo como referencial teolégico para sua atuacao

pastoral. Para Oscar Beozzo:

a verdadeira raiespiritual de Medellin, sua fecundidade e perenidade, reside
no fato de que, pela primeira vez na histéria da América Latina, a Igreja aqui
presente tomou a palavra em plenitude, uma palavra inspirada profética, gesto
decisivo para quem sempre escutou laywa que Ihe era dirigida ou imposta

de fora. E tomou a palavra através de um auscultar paciente, humilde e
dindmico da realidade do povo latiamericano (BEOZZO, 1993, p. 120).

Essa firealidadedo a que Oscar Beaszcomo se r1 ef
subdesenvolvimento da América Latina e os reflexagu@ara frianos anos sessenta. A

revolucdo cubana de 1959, liderada por Fidel Castro e Ernesto Che Guevara, intensificou

a fAfamea-a vermel hao em todo c otalistdlideeadot e, dei
pelos norteamericanos. Ao mesmo tempo em que serviu de inspiracao para a esquerda
revolucionaria da América, despertou a atencdo daqueles que entendiam o comunismo

como mal a ser combatido, gerando inquietude tanto nas elites naci@msmps forcas
armadas de Vv8rios pa?2ses, al ®m de boa par:
exemplo de Fidel inspirou os intelectuais n
Cuba npassou a estimul ar a nesteChe Guevara,®0 cont
defensor da revolucéo latteome r i canao ( HOB&BIRIVM, 1995,

Essa ameaga comunista serviu de alibi para os vérios golpes militares ocorridos no
continente americano que alastrars@pelas décadas subsequentes a de 1960ndongi
paises como Chile, Argentina, Uruguai e Brasil. Nesse ultimo, as Forcas Aintatas
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consideravel apoio da sociedade &ivitomaram o poder em 1964 sob o argumento de
estarem defendendo a p8tria do Ainimigo ex
1994)que adentravae no pais através dos herdeiros politicos de Getulio Vargas, que se
deslocavam para a esquerda e ofereciam democratizacéo, reforma agréaria e ceticismo em
relacdo a politica norte americana (HOBSBAWM, 1995, p 429).

Uma vez no poder, os mdites implementaram a chamada Doutrina de Seguranca
Nacional e Desenvolvimento, que torrseium importante instrumento de consolidacao

de uma estrutura estatal destinada a facilitar o desenvolvimento capitalista. Em nome do
anticomunismo, esta doutrinaeémisificou a seguranca interna através de uma implacavel
série de perseguicdes aos opositores do regime, com prisdes arbitrarias, torturas e

supresséo da liberdade de expre$sido

Se oaggiornament@roposto pelo Vaticano Il significou um processo de muakRng
seio do catolicismo, € fato que elas aconteceram num cointeatgonal e internacional
- marcado por muitas tensdes e incertezas. Um campo propicio para o desencadear de

crises diversas, como a que afligiu as vocacdes na Igreja Catélica.

MEMORIAS DA CRISE DE VOCACOES

A crise que sucedeu os anos conciliares foi um fenémeno geral que afetou tanto o clero
regular quanto o secular da Igreja de Roma, abalando as vocacdes sacerdotais de um modo
geral. O abandono do sacerddcio nas décadas de 60 e iQoalqaoporcbes sem
precedentes na histdria do catolicismo. Entre os anos de 1939 e 1963, que correspondem
aos pontificados de Pio XlIl e Jodo XXIIl, a Santa Sé concedeu 563 dispensas do
sacerddcio, 0 que corresponde a uma média pouco superior a 20 pentawd.964 e

1970 esse numero sobe para 13.139, alcancando a exorbitante média de 1877 por ano
(MARTINA, 1997. p. 356). Na data de encerramento do Concilio, em 1965, havia em
todo o mundo quase 315 mil religiosos de vida consagrada, em meados dosat®s oit

8 Sobre o apoio da sociedade civil aos militares no golpe de 1964 ver: AARAO REIS FILHO, 2005;
CORDEIRO, 20089.
9 Sobre a Doutrina de Seguranca Nacional e Desenvolvimento, ver: ALVES, 2005.
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esse numero encontrasa reduzido a pouco mais de 200 mil; e entre as religiosas, no

mesmo periodo, a reducdo foi de aproximadamente 25% das vodbigles (. 341).

A Igreja Catolica, sobretudo a partir da Segunda Guerra mundial, ndo conseylga ate

a demanda de leigos em funcdo dessa crescente limitagdo quanto a presenca de sacerdotes.

No Brasil, por exemplo, Casanova (1994) mostra que, em meados dos anos de 1960, havia

uma populacdo de 80 milhées de habitantes, sendo 93% nomeadamente Pai@ica.
cuidar desse Arebanhoodo, existiam apenas 250
em torno de 4600 pardquias.

Os motivos de tamanha defeccdo no clero catdlico, na avaliacdo de Giacomo Martina,
ndo teve nenhuma ligacé@o direta com o Concilio,canrério foram consequéncias de
fenbmenos que abrangem toda a sociedade moderna, variando entre questdes de ordem
afetivas, perdas de valores fundamentais ao sacerddcio, esvaziamento espiritual,
secularizagdo, frustracdes intelectuais ou disciplinaresestagao e rejeicdo a Igreja
instituicdo, ou mesmo discordancia das regras e normas sacerdotais e/ou institucionais
(Ibidem p. 326). Nessa interpretacéo, a crise teria acontecido concomitante ao Concilio,
mas ndo como efeito das renovacdes conciliaresp cambém atestou Dom Lélis Lara,
redentorista e bispo emérito da Diocese de Ita¥diza

qgualquer mudanca profunda gera crise, mas a gente deve dizer que a crise nao

foi provocada pelo Concilio, a crise aconteceu junto com o concilio. O concilio

veio establecer uma nova caminhada para a Igreja, abrir as janelas e as portas

da Igreja, escancata para o mundo. N&o € que o concilio tenha provocado

isso. Interpretaram mal o Concilio Vaticano Il, em muitas coisas. A crise foi

um fenémeno daquele periodo. Asspoas ndo estavam preparadas para viver
nesse novo tempd

De fato, é pertinente dizer que a crise nao foi provocada pelo Vaticano Il, mas nao
podemos isentfo totalmente. Esse fenbmeno que atingiu o catolicismapdsiliar tem

raizes em problemas proprios da dimenséo secular da sociedade novecentista dos quais
clero n«o estava |1 mune, e Aquando a Il greja
cabe-a na modernidade, o clero e o0os semins§
(SERBIN, 2008, p. 156), ficando mais vulneraveis aos conflitos sociais e existenciais
daquele contexto. Além disso, as transformagdes conciliares também promoveram uma

Amudan-a profunda de perspectivas no minist

10| ARA, Dom Lelis. Entrevista concedida a Reinaldo Azevedo Schiavo. Coronel Fabiidi@naé de
dezembro de 2009. Arquivo Digital (38 min.).
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de alteracdo da imagem e do papel dos presbiteros, com consequentes reflexos de

incert¢ a para as pessoas, especial mélnhara os pr

Augustin Wernet, muitos alimentaram a esperanca de gggiornament@presentasse

Afsol u-»es efetivas para todos o0os probl emas

modern@ ( WERNET , 1997-sepum4dOmi | BEgpedbagae n«o
com o tempo, decepcdes cederam lugar as expectativas e certo desespero
seguiuse as esperancas; decepcao e inseguranca daqueles que se apegavam

demasiadamente as tradi¢g6es; decepcaoserdngiio daqueles que apostavam
demais nas inova-»es; desesde®dr o dos que

Entremeio dradicdo a ser preservada e évacdesa serem assimiladas instawse
um espaco de embaigse colocou em disputa o perfil da vida sacerdotal a ser constituida
e o processde formacao das novas vocac@sb forte influéncia do Concilio Vaticano

II, costumes e préticas religiosas, bem coodatuma vivéncia eclesiastica, entraram em

processo de mudan-a, e 0s religiosos mais a
predi sposi - «o@ERNEE %997 p. p2b Poc aatsodado, aqueles mais
tradicionalistas geralmente receosos ouem mo resistentes, Aent

intelectualmente as propostas inovadoras, mas tinham dificuldades de dasimiidira
e exi st e nloidem). Aftezran hdbitds e costumes centenarios € um processo
arduo, ainda mais quando questdes considepatasuito tempo imutaveis e inabalaveis
comecam a se transformar: a rigidez da vida conventual teeauais flexivel, o uso
indispensavel da batina foi, aos poucos, substituido pelo clergyman e trajes civis; os
instrumentos e praticas de peniténcia etifiwacao cairam em desuso; até mesmo a
introdu-«o de 6 mYs idasaelepracoes,dudamisso enapemralgyma r t - r i
medida, causa de estranheza e conflitos. Nas lembranBasrdeélis Lara:
as geracdes de religiosos e eclesiasticos anteriaresegundo Concilio
Vaticano ndo receberam formagédo adequada aos novos tempos. Muitas vezes
essa formacédo era condicionada pelas estruturas da vida clerical e religiosa.
Essas estruturas ruiram. Acresce que 0 que era estatico se abalou, muitos
valores consierados absolutos se relativizaram e, entdo, numerosos sacerdotes
e religiosas ndo tiveram condicbes ou oportunidade de passar por uma

reciclagem que os adequasse as novas modalidades de vida eclesial e religiosa
(LARA, 1995, P. 36).

11 CNBB. Diretrizes Gerais da Acdo Rtoral da Igreja: 19751978 p. 05. Disponivel em
<http://www.cnbb. org.br/site/component/docman>, acessado em 17/08/2019.
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O Concilio Vaticanollbuscava enfatizar a importancia do leigo dentro da Igreja. Para
Fasutino Teixeira, a valorizagéo do leigo era um dos elementos mais fundamentais desse
Concilio:
podese dizer que a valorizacdo do leigo talvez seja um dos elementos mais
importantes propiados pelo movimento de renovacao teoldgica da
eclesiologia e legitimado pelo Concilio Il. Este Ultimo opera de fato um grande
desbloqueio, favorecendo uma nova compreenséao da Igreja, menos triunfalista
e mais dindmica: Igreja Povo de Deus. Grande pastexjzeriéncias das CEBs

iniciaramse a partir do impulso proporcionado pelo Vaticano Il (TEIXEIRA,
1988: 235).

Isso aparece na Constituicdo Dogmatica, elaborada pelo Concilio, intituiaten

Gentium que destaca a importancia da valorizacao dos leigos:

Por seu lado, os sagrados pastores devem reconhecer e fomentar a dignidade e
responsabilidade dos leigos na Igreja; recorram espontaneamente ao seu
conselho prudente, entregudines confiadamente cargos em servico da Igreja

e déerhes margem e liberdadee daccéo, animandos até a tomarem a
iniciativa de empreendimentos. Considerem atentamente e com amor paterno,
em Cristo, as iniciativas, pedidos e desejos propostos pelos leigos (118). E
reconhecam a justa liberdade que a todos compete na cidade térrestre

O novo posicionamento catolico propiciava, pelo menos em tese, uma aproximacao entre
dois grupos distintos no campo religioso catdlico, quais sejam: o clero, detentor de
dominio eruditode um conjunto de normas e conhecimentos explicitos sistematizados
por especialistas pertencentes a uma instituicdo responsavel por reproduzir o capital
religioso; e os leigos, que teriam wominio praticode um conjunto de esquemas de
pensamento, adquiridos por familiarizacdo, comuns a todos os membros dos grupos
(BOURDIEU, 2005).

O clero e os leigos trabalhariam em conjunto para difusdo dos ideais catolicos. Os leigos
ganhavam maiores espacos de atuacao, mas suas a¢des permaneciam sendo administradas
e geridas porcorpus de especialistas das gestbes dos bens de salvaga geral,

representados por padres e bispos.

A valorizacdo do leigo era representativa de transformacdes na Igreja Catolica, pois a
énfase na separagdo simbdlica entre os agentes legitimos da Instituicdo, os sacerdotes

detentores do saber religioso e legjos sempre foi um dos pilares do catolicismo

12 Constituicdo Dogmatica Lumem Gentium, Capitulo 1V: Os Leigos.Disponivel em:
<http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat
ii_const_19641121 lumegentium_po.htrm#. Acesso em: 20/08/2019.
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(BOURDIEU, 2005). Por mais que essa separacao simbolica ndo tenha deixado de existir,
coloca em cena a ideia de que membros da hierarquia e leigos sdo corresponsaveis pela
instituicdo e, mais, o fato de gastes poderiam gerir atividades religiosas em nome da
instituicdo é algo significativo (muito embora isso ndo tenha sido colocado plenamente
em pratica) que, em alguma medida, ecoa em duas narrativas de memadria: uma
saudosista, que narra esse passado coma@bertura da Igreja a atuacao do leigo; e outra
mais traumatica, que entendo a suposta abertura aos leigos como uma forma de
constrangimento a tradicional condicdo de dominacdo dos sacerdotes enquanto agentes

especializados.

As ordens e congregacfedigmsas foram as mais atingidas pela crise. Redentoristas,
franciscanos, salesianos, carmelitas, todos eles, em alguma medida, foram afetados. Para

a Companhia de Jesus, por exemplo, os efeitos ganharam tamanha proporgéo a ponto de
haver uma intervencéoirdta do papado de Jodo Paulo Il, em 1981, através do
Acomi ssari amentoo da Companhi a, isto ®, a r
autoridade méaxima para conduzir o processo de reorganizacdo desse instituto,
promovendo mudancas na culpula administaag substituicdo de varios provinciais.
Somente em 1983 0s jesu2tas puderam reunirtr
novo Governo Geral (MARTINA, 1997, 341342).

Um exemplo categorico aconteceu com a Provincia Redentorista do Rio de Janeiro, que
sofreu uma reducdo significativa no niamero de confrades. Em 1960 eles contavam com
um contingente de 162 membros entre padres e irmaos (LEITE, 2003, ¢ge26h0s

mais tarde ja estavam reduzidos a 92 (WERNET, 1997, p. 51). Anos turbulentos foram
vividos pela congregacao quando a crise de vocac¢fes desencadeou um enfraquecimento
das atividades missionarias e a supressao de muitas de suas fundacées. Em Congonhas
do Campo, o Juvenato de Sao Clemente e o Juniorato de Santo Afonso cessaram suas
atividades enml964, mas a presenca dos redentoristas nessa cidade perdurou até 1975
quando devolveram a Arquidiocese de Mariana a administracdo da paroquia local e do
Santuéario do Senhor Bom Jesus. Em 1965 foi a vez do Noviciado de Correia de Almeida
fechar suas portasrés anos depois, sob os reflexos financeiros da crise, a Provincia
vendeu suas instala¢desbaixo do valor venal do imovel, segundo consta (WERNET,
1997, p. 12) findando em definitivo a presenca daqueles confrades em Barbacena. Os
Junioratos de SanfBerezinha em Trés Coracdes e Sdo José em Trés Pontas fecharam

simultaneamente em 1968, e o Seminario Maior da Floresta, onde aconteciam 0s cursos
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de Filosofia e Teologia, foi se extenuando até ser transformado, no inicio dos anos setenta,
em uma casa de emntros e retirds. O fechamento de todos os seus seminarios reflete a
intensidade da crise na Provincia do Rio de Janeiro e sinaliza os seus reflexos no processo

catodlico de formacéo sacerdotal.

No Vaticano Il, o decreto intituladOptatum Totiugoi importante fonte de argumentos

para a revisdo do modelo catélico de formacado vigente até entdo. A partir dele, ficou
estabelecido que as instituicbes catolicas de cada pais poderiam ter métodos proprios de
ensino. Embora houvesse fiscalizacdo, isso afrouxasar@peizacdo do catolicismo

naci onal e permitia algumas inova-»es, cor
pequenas comuni dades, estudar as <c¢ci °nci as
(SERBIN, 2008: 163).

Setores da Igreja Catdlica, mais engagado proposito de renovacao da instituicdo,
acreditavam viver um momento em que a instituicdo precisava se modernizar. Assim, 0
Concilio Vaticano Il foi o evento dedicado a oficializar e legitimar tal intento. A formacéo

de um catolicismo mais presentevida dos fiéis era uma questado central; ndo obstante,

no Conc?2lio, fAnos p8rocos, parti-seentaladosnent e,
entre a tradicdo e a modernidade. Permaneciam como mediadores entre Deus e 0s fiéis,

mas tinham a obrigagdodedesc ao n2vel do povoo (SERBI N,

Para Serbin (2008), a eminente transfor ma-
aos papéis do clero e mergulharam os padres catolicos de todas as partes em uma das mais
profundas <cri ses (dpal63h O grande numerodde padresl quey i « 0 O
deixaram suas atividades, bem como a evaséo de seminaristas tinha uma relacéo direta
com a efervescéncia politica da década de 1960. Entretanto, as transformacdes nas
praticas catélicas ndo eram menos importantesgpaduariam de forma diferente, mas
ainda era muito obscuro como essas transformacfes se dariam. Vejamos o relato do
Monsenhor Raul sobre a crise ocorrida na Diocese de Caratinga em meados da década de
1960:

As turmas do meu tempo foram as que mais pegaasas mudangas

completas, muitos padres deixaram o ministério, inclusive da minha turma me

parece que mais de 10 deixaram, porque vocé estuda pra uma coisa e logo

depois vém mudancas téo drasticas. Foi depois do concilio que aconteceu isso,
depois do cocilio que a gente via muitos leigos pregar a frente da coisa, ai

13 PROVINCIA DO RIO DE JANEIRORehto das Cronicas do Inicio das Casas Redentoristas, mesmo
daquelas que ja foram supressdsiz de Fora, s/d (texto de circulagao interna).
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muitos padres pensar am: AO que eu vou f a
até batizados ja fazem, ent&o foi uma crise no mundo itteiro

O poder dos padres foi criticado por jovens estiegaiormados no contexto do Vaticano

[I; muitos deles tiveram muito contato com as ciéncias sociais e compartilhavam uma

visdo critica em relacdo as formas de poder da Igreja Catdlica. No final da década de

1960, Ivo Poletto, que mais tarde torreRinomeamportante na CP¥, afirmou ao seu

bispo que era contrario ao celibato, lutaria contra e estava disposto a abandonar o
sacerddcio quando ndo conseguisse mais viver em castidade. Frei Betto, conhecido
militante da Igreja Catdlica, recusou Ordens Sacrasi@enstituicdo, afirmando que o

sacramento era o primeiro passo para o poder da Igreja Catélica e estava convencido de
gue o poder tendia a corromper. Al ®m di sso
sacramental, e sim evangélica, ele poderia muito mrinciar a evangelizar sem ser
ordenado padreodo (SERBI N, 2008: 156) . Na i n
configuravase como um grande paradoxo e reflexo do momento de crise: jovens
seminaristas apresentando publicamente um conjunto de critmasidévas a funcéo

sacerdotal, ocupacéo que se preparavam para exercer.

Nesse mesmo contexto, o seminario da Diocese de Caratinga também foi afetado pela
crise, cogitandae, inclusive, encerrar suas atividades. Segundo o editorial da revista
Diretrizes baseado numa pesquisa de um historiador de Cardi@gap sumico de
candidatos fAtrouxe grande decep-«0 aos que
tend°ncia de crescimento das voca-»es sacer

aconteceu com mugecasas de formacao catélicas pelo Brasil aifopaicad a maioria.

CONSIDERACOES FINAIS

A década de 1960 foi um contexto historico de profundos debates politicos e intelectuais

em todo mundo. A conjuntura politica protagonizada pelos Estados Unidos da América

14 MonsenhorRaul. Entrevista concedida a Fabricio Roberto Costa Oliveira. CariGgganeiro de

2011. Arquivo Digtal (60 min.)

15A CPT é uma organizacao catolica, constituida em meados da década de 1970, que tem atuado em favor
da organizagdo e mobilizacdo dos trabalhadores rurais por seus direitos. -Bestacta desse grupo

contra a violéncia para com trabalheskorurais e o trabalho escravo.
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(EUA) e a Unido das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS) favorecia um enorme
clima de tensao e as manifestacdes daquele contexto sao reflexos que ao mesmo tempo

retroalimentaram tal cenério.

AlgreaCat -l i ca procur ava, na ocasi «o, di scutii
com o mundoo, n u ma marofestpgdas £ wansformdgdes.iUma das s a s
guestdes que ja estava em debate era a dificuldade que a instituicdo tinha em atender a

demanda dos leigos em funcédo de uma limitada presenca de sacerdotes.

A caréncia de sacerdotes era uma questdo muito importamedialmente. Ao tentar

solucionar esta questao procwsripotencializar a presenca leiga, paradoxalmente esta

iniciativa culminou no desinteresse de jovens em se tornarem sacerdotes, tendo em vista

gue se 0s | eigos poder iaaamedmamlevancia simbdlisae t udo
para o padre. Também se tornavam dificil enveredar por uma formacao cuja funcdo na

Igreja e na sociedade estava em debate.

Nosso trabalho demonstra que havia também grande apreensao dos proprios religiosos e
eclesiasticos qu@ estavam formados, pois a estrutura em que se formaram estava sendo
revista. Assim, tornege um contexto de inseguranca para os padres ja estabelecidos e

uma incerteza enorme para que novas candidaturas aparecem nos seminarios.

A memoria dos agentague viveram este contexto demonstra que foi um periodo de
enorme tensdo e mesmo de decepcao para aqueles que tanto atuaram na construgéo e

manutencdo de seminarios para receberem novos candidatos ao sacerdacio.
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A GLORIA DE SAO JOSE PELAS MAOS DE PIETRO GENTILI !

Fabiano Milione Hondrio

Resumo:O presente artigo tem como proposta analisar a obra sacrarde@ietili e seu irmao Ulderico

Gentili, dois artistas italianos que se estabeleceram no Brasil a partir de 1927. A obra desses irméos se
estende por vérias cidades do estado de Sdo Paulo e Minas Gerais. Dentre as varias construcdes religiosas
gue recebera a decoracéo interna pelas méaos dos Gentili, este artigo destacara a pintura feita no teto da
Capela do Seminario Maior Sao José, na cidade mineira de Mariana, em 1937. Essa pintura retrata a
glorificagdo de Sao José e a corte do papa Pio IX que proclangoandioso patriarca como patrono
universal da Igreja. Ao analisar a vida desses irméos e algumas de suas obras, em especial a descricdo
iconografica da pintura no teto da referida capela, esse trabalho busca realcar os elementos que a
contextualizam neenario artistico dessa regiao.

Palavras-chave:lconografig Sao José. Pintur®ietrg Ulderico Gentili.

Riassunto: Questo articolo vuole analizzare I'opera sacra di Pietro Gentili e del suo fratello Ulderico
Gentili, due artisti italiani che §issarono in Brasile dal 1927. L opera di questi fratelli si estende per varie
citta dello stato di S&o Paulo e dello stato di Minas Gerais. Fra le diverse edificazioni religiose che hanno
ricevuto la decorazione interna dalle mani dei Gentili, questcosotimettera in evidenza la pittura fatta

nel soffitto della cappella del Seminario Maggiore San Giuseppe, nella citta di Mariana, nel 1937. Questa
pittura ci presenta |"glorificazione di San Giuseppe in cielo e la corte del papa Pio IX che ha proclamato,
I"'eminente patriarca, patrono universale della Chiesa. Nel fare la ricerca sulla vita di questi fratelli e su
alcune delle loro opere, in particolare, la descrizione iconografica della pittura nel soffitto della supracitata
cappella, questo lavoro cercardettere a luce gli elementi che la situano nel contesto artistico di questa
zona.

Parole chiave:lconografia San GiuseppePitturg Pietrg Ulderico Gentili.

O testemunho histérico apresenta a Italia como mae de uma vasta cultura geradora de
grandes nomes para o campo das artes. Os grandes mestres italianos como Michelangelo,
Da Vinci e Rafael tornararse o paradigma artistico para os que os sucederam, de forma
especial, no campo da escultura e da pintura. A genialidade destes mestres atravessou 0s
séculos e, mesmo em periodo atual, pgmlencontrar artistas que beberam nessa fecunda
fonte. Esse é o caso do pintor italiano Pietro Gentili, a quem este artglicadb, que

partilha do mesmo talento de seus compatriotas.

! Artigo apresentado ao curso de jgaduacdo em Histéria da Arte Sacra da Faculdade Dom Luciano
Mendes (FDLM) em 2017, como requisito parcial para obtencao do titulo dgauisacdo em Histéria da
Arte Sacra. Orientado por Aziz José de Oliveira Pedraseoeientado por Alex Fernandes Boher.

" Bacharel em Filosofia e P@saduado em Histéria da Arte Sacra pela FDLM.



1 PIETRO GENTILI: VIDA E OBRA

1.1Biografia de Pietro Gentili

Antes de apresentar a riqueza de suas obras, é pertinente desvendar um pouco da historia
desse artista que muito contribuiu pagata sacra em nosso pais. Como ja foi apontado,
Pietro Gentili € de origem italiana, de uma regido chamada Monte Compatri, proximo a
Roma. Ele nasceu em 1° de outubro de 1903, filho de Alessandro Gentili e Piacentina
Mastrofili. A familia era formada por ais trés irmaos, dentre os quais ganha destaque
Ulderico Gentili, irmdo mais novo que se tornard aprendiz e parceiro de trabalho de
Pietro. (SANTOS, 2010, p. 114).

Pietro passou 0s seus primeiros anos na propria regido onde nascera e aos dezessete anos
ingressou no Colégio Artigianelli, em Turim. Nesse colégio, além da formacao académica
basica, eram oferecidos varios cursos para que 0s jovens da época pudessem se
especializar em algum oficio. Pietro escolheu, por dom natural, cursar artes plasticas onde
seespecializou em pintura na Escola de Arte Reffteste mesmo curso, ele também
estudou pintura classica e alguns elementos de arquitetura que foram essenciais para a
execucao de algumas de suas obras (MINOTTI, 2013). Sua formacao durou cerca de trés
anos pois ingressou nesse colégio no dia 10 de agosto de 1920 e se formou no dia 22 de
agosto de 1923. Foi aluno muito dedicado e exemplar, ja se mostrando, mesmo ainda
jovem, um pintor de grande talento. Isso € ressaltado em seu diploma pela expressao
assimc ol ocada: AFoi matriculado e frequentou
dedicandese a pintura decorativa. Estudou, também, os primeiros elementos de
arquitetura. Comportese sempre de modo exemplar, dedicasel@d Arte e ao estudo

comdiligénca e prioveito. o

2 Tratase de uma escola fundada por Enrico Reffo (4B&I7), pintor italiano nascido em Turim que
dedicou toda sua vida a arte sacra. €tk irmédo deDom Eugenio Reffo(18431925) e se tornou uma
grande colaborador da nascente Congregacao de Sao José. Esta escola de arte funcionava dentro do Colégio
Artigianelli, obra dessa congregactambém chamado deo@gio dos Trabalhadores, como um dos varios
cursos como ferreiro, carpinteiro, encadernador, etc., que propiciava as criancas de origem humilde, e
muitas delas abandonadas, uma formacéo profissionalDisponivel em:
<https://translate gpgleusercontent.com/translate _c?depth=1&hI=pt
BR&prev=search&rurl=translate.google.com.br&sl=it&sp=nmt4&u=https://it.wikipedia.org/wiki/Enrico_
Reffo&usg=ALkJrhjL5h3DFuCqZ7S8%2uBylcCp5dQ >.

3 Tratase da traducgdo do diploma emitido pelo Colégio Artiglaceja copia chegou até nés por meio de

um sobrinho, Daniel Gentili, que nos cedeu a copia de alguns documentos e fotografias. Outra fonte onde
encontramos material parecido € o lifetro e Ulderico Gentili pittorde Tarquinio Minotti editado na
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Poucos anos depois, em 1927, Pietro deixou a terra natal. Ainda muito jovem, com 25
anos, ele imigrou para as Am®ricas Acomo t a
a procura de boas oportunidades para melhorar uma vida naqueesiarcertamente
fg8ceis. o (MINOTTI, 2013, tradu-«o0o nossa). E
de Santos, mas pretendia prosseguir viagem até a Argentina onde tinha planos de morar

e trabalhar. Porém, as belezas naturais brasileiras encantaho®glo artista que

mudou seus planos, encerrando a viagem nessas terras. Desse modo, Pietro aqui se
instalou com o firme prop-sito de desenvol v
de alcancar a sua meta de progredir na arte, comecou a suanpeggpor todos 0s

pontos onde sua arte seria necessaria, estudando e apresentando projetos de ornamentacéo
art2stica para igrejas, conventos e pr®di os

Ao longo dos primeiros anos, aqui, no Brasil, Pietro trahalm decoragéo interna de

algumas igrejas e capelas, contando com o auxilio de outros pintores, também de origem
italiana. Alguns artigos de jornais apresentam os nomes de Agostino Transerici e Pietro
Panbianco que foram seus companheiros de trabalmgi®de sete anos no periodo em

gue decoraram a Igreja de Imaculada Concei¢céo, em Sao Paulo. Um artigo de jornal da
época, depois de grande elogio a esse trabalho, encerra com a seguinte saudacédo aos
artistas: AV«o aqui a s ratubasdssaagloisrbaEvos artigtasv a s e
romanos: o Sr. [Agostino] Transerici e [Pietro] Gentili e ao seu ajudante Pietro Panbianco,

augurandd hes novos triunfos na arte “4sacra.o (L

Nos anos seguintes, Pietro realizou mais alzgiabras sozinho. E depois de dez anos de
sua chegada ao Brasil, ele ganha um companheiro de trabalho muito especial: o irméo
mais novo, Ulderico Gentili que chegou ao Brasil em 10 de outubro 1937 e, desde entéo,
comecaram a realizar os trabalhos sempmeogu Ulderico Gentili também nasceu em
Monte Compatri, em 10 de Janeiro de 1911. Antes de vir para o Brasil, Ulderico havia
participado da Guerra de Abssinia (atual Etiopia), na Africa. (O liberal, 1993). Ele se fez
presente no conflito historicamente ofado deSegunda Guerra italBtiope,ocorrido

em 19351936 quando dtalia fascistade Benito Mussolininvadiu aAbissinia.

Itélia, em 2015, cujo escopo em PDF;fiois gentilmente cedido pelo Sr. Daniel Gentili, sobrinho do pintor
Pietro Gentili.

4Vadano le nostre pill vive e sincere congratulazioni ai due bravi artisti rorSig. Transerici e Gentili

e al loro aiutante Pietr@?anbianco augurando loro nuovi trinfi nedirte sacra.

5> Disponivel emxhttps://pt.wikipedia.org/wiki/Segunda_Guerra_%C3%8DE&Ei%C3%ADope>
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Ao contrario do irméo, ele ndo havia estudado artes na Italia, porém demonstrava o
mesmo gosto e dom artistico e ja havia realizado alguns trabalhos desenhando cartazes e
letreiros para cinema. (XAVIER, 2@, p. 37). Como autodidata, logo desenvolveu o

talento para a pintura e escultura, sendo muitas vezes instruido por Pietro, que no
princ2pio o tinha como aprendi z. ASuas fil
muito carinho alguns quadros do pai, dizque, no inicio, Ulderico fazia somente os
barrados das pinturas, mas, com o tempo, f
(XAVIER, 2002, p. 37/38).

A morte de Pietro se deu em 8 de Agosto de 1968, aparentemente, por causa dos vernizes

e outros prodtos que usava nas pinturas e acabaram por envenena A Pi et r o Gent
descuidava da saude, jA que ndo se alimentava e nem dormia nas horas certas. Quando
iniciava um trabalho, se empolgava e queridovéoncretizado, o que fazia esqueser
dashoras as refei-»es ou do sono. o0 (SANTOS, 201
em junho de 1984. (MINOTTI, 2013).

1.2 Caracteristicas das pinturas de Pietro

E interessante aqui ressaltar alguns aspectos da personalidade artistica de Pietro que, com
muita ceréza, também foram compartilhados por seu irmé&o Ulderico. Um primeiro ponto

a se destacar é o continuo aperfeicoamento desses artistas, pois sempre buscavam uma
formacao artistica continuada. Essa formacao se dava através de leituras e pesquisas sobre

a are da pintura e se complementava com a participacdo em eventos sobre arte e visitas

a exposi -»es. Al Pi etr o] Vi sitava exposi - »e

renascentistas, 0s qQquais pesquisava muito. oo

Ao contemplar as obs de arte desses irmaos, peresbéogo 0 gosto renascentista e
classico que influenciou o estilo de pintar. Em varios artigos, aparecem impressdes
semelhantes que ressaltam marcas do renascimento italiano em suas pinturas. Em um
desses artigos, que tnada decoracédo da Igreja da Imaculada Concei¢cdo, em S&o Paulo,
aparece a seguinte apreciacao:

Digamos |l ogo que se a lgreja da I macul ad:

na linha arquitetonica, todavia é agradabilissima e muito nossa no interno. Os

grandes afrescos executados por Transerici e Gerdiiis puros artistas

romanos que associaram ao trabalho deles um outro artista italiano, desde

muito tempo residente no Brasil: Pietro Panbianéem um sabor

distintamente renascentista e uma riqueza sicddnide cores
inequivocavelmente italianas. (...) As varias figuras e representagfes sao

91



harmonizadas com tragos renascentistas. Além de tudo, a bela e grande obra
realizada pelos jovens artistas italianos é claramente inspirada por sugestes
de arte italiafssima, para o fervor de artistas e fiéis. (Il Piccolo, 1928, traducéo
nossa).

Pietro tinha grande interesse pela pintura renascentista e escolheu como fonte de
inspiragéo a arte do mestre Rafael Sanzio que influenciou diretamente sobre sua arte. O
filho de Pietro, Claudio Gentili dep6e um belo relato sobre seu pai:
Pietro Gentili @ um pintor oriundo do Collegio Artigianelli, de Torino, onde
estudou com afinco a pintura classica. Rafael era o seu modelo ideal de pintor.
Viveu para a pintura. Quando ndo estava trabalhando em uma igreja, pintava
quadros para decorar colégios, conesné seminarios. O seu lazer era a

pintura, bem como seu ganpdo. (...) Passava dias dentro da Igreja e s6 nos
finais de semana ficava com a familia. (XAVIER, 2002, p. 37).

Ha de se destacar também um aspecto que aparece como fundamental em suas obras,
principalmente as obras de carater sacro, que € profundo conhecimento que os irmaos
Gentili tinham das Sagradas Escrituras. Este conhecimento se dava pelo costume que
tinham da leitura assidua da Biblia. Liza como fonte de espiritualidade, mas também

como fonte de inspiracdo. (XAVIER, 2002, p. 38). A intimidade que eles tinham com a
Sagrada Escritura proporcionou as obras uma grande riqueza espiritual com um profundo
sentido catequético, pois transmitiam, plasticamente, com pincéis e tintas, o coatetdo d
mensagem divina. Esse é um grande valor para suas obras sacras, pois levam os fiéis e
observadores a uma experiéncia com o belo e o sagrado. A Tradicdo da Igreja Catolica,
desde muito tempo, viu a arte sacra como um importante instrumento de evargelizaca
pois os fiéis, na sua maioria iletrados, rezavam e aprendiam sobre a fé, ou seja, eram
catequizados pelas obras sacras. A arte sacra era a Biblia dos pobres. Essa caracteristica
se encaixa perfeitamente na pintura desses dois irmdos que evangelizatasn mu

humildes com as representagdes da Escritura, da vida dos Santos e dos Sacramentos.

7

Além das referéncias que nortearam a producao de Pietro, é interessante destacar 0s
materiais por ele escolhido para a elaboracdo de suas obras como crayon, aquarela e

i ciamo subito che se |l a chiesa della | mmacol ata
architettonica tuttavia piacevolissima, |, per cont
eseguiti dal Transerici e dal Gentilidue schietti artisti romani che hanno associato alla loro fatica un

altro artista italiano da lungo tempaesidente in Brasile: Pietro Panbiancb hanno un sapore

spiccatamente rinascimentale ed una ricchezza sinfonica di colore inequivocabilmente italica. (...) Le varie

figure figurazioni armonizzate da fregi rinascimentali. Oltre tutto la bella e grandeaog@Empiuta dai

giovanissimi artisti italiani € chiaramente inspirata a suggestioni di arte italianissima, a fervore di artisti

e di credenti.
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guache. Com esse material, realizou muitas
varios quadros que evocavam referéncias classicas que ainda pontuavam sua producéo
(SANTOS, 2010, p. 115). As obras, feitas nas paredes e tetos das Igrejas, emdans pinta

a témpera, mostrando assim, sua genialidade e versatilidade de técnicas e materiais.
Muitas das vezes, el e mesmo preparava O0SsS
preparando as tintas e fazia a combinacdo das tonalidades de modo a dar vida as suas
cria-»es. o0 ( XAVI ER, 2002, p . 38) . Mui t as
inspirados por gravuras que transpunha para os tetos e paredes; mas, a maioria das vezes,
as pinturas eram realizadas diretamente, sem que ele tivesse pela frente quaisquer
grawras como inspiracdo, nem mesmo um esboco preexigtdmteal de S&o Caetano,

1948, p. 2)

1.3Locais por onde passou e obras realizadas

Como ja foi mencionado anteriormente, a arte dos Gestifi presente em inUmeras
Igrejas e outras construcoes afins. Por isso, asBqor bem, apresentar de modo bem
sintético, alguns trabalhos realizados por esses irmdos, sem a pretensao de esgotar a

riqgueza e a grande quantidade de obras.

Logo apds a clgada de Pietro Gentili ao Brasil, ele foi convidado a decorar, junto com

0s companheiros Agostino Transerici e Pietro Panbianco, a Igreja da Imaculada
Conceicdo. Essa Igreja se encontra na cidade de Sao Paulo e, desde a construcado, esta sob
a responsabiliade dos padres capuchinhos. Os artistas italianos trabalharam nessa igreja
por cerca de sete anos, do ano de 1928 a
padres capuchinhos da Igreja da Imaculada Conceicéo (...) e, particularmente, pela
confianca do pa@ guardido Rev. Luigi Santanna para decorar totalmente a luminosa

i gr €lljPacolo, 1928, traducio noséayarios artigos da época tecem elogios a essa
grandiosa obra, principalmente pela harmonia das cores e a disposicao dos elementos. (La
Squilla, 1928 ell Piccolo, 1928. Sdo executados alguns painéis representando cenas de
Evangelho e da vida de Séo Francisco, alguns medalh6es com os Evangetibtas.

principaldessa igreja, infelizmente ndo existe mais, #satde uma extensa pintura que

7 Sono stati chiamati dalla finducia dei padri Cappuccini della Chiesa della Inmacolata Concezione (...) e
particolarmente dalla finducia del padre guardino rev. Luigi SAntanna ad affrescare totalmente la
luminosa chiesa di quella signorile arteria.
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cobiia todo o teto da nave, ruido na década de 50, perdendo toda a pintura (MINOTTI,
2015, p. 20). Tratavae de uma bela cena que um dos artigos descreve como:
O grande afresco central representa o triunfo da Imaculada Conceicdo e da
Ordem Franciscana, quayrante seis séculos, defenderam esta prerrogativa de
Maria contra os te6logos dominicanos até a proclamagdo do dogma, ocorrido
em 1854. Nesse, a Imaculada aparece numa-ves&oum céu claro e
transparente, sobre um harmonioso voo de aajosEterno Pacena para ela
COMO esperanca para 0S hossos primeiros pais depois do pecado. Adéo e Eva
estdo sob um céu ameacador e escuro, diante de um terrivel Anjo com uma
espada de fogo, saem para sempre do Paraiso terrestre. Da outegupuie
0 céu é serene sorridenteaparece o santuario de Assis como uma aspiracao
e uma elevacdo. No primeiro plano do afresco grandioso, o Irméozinho de
Assis, transfigurado e reconhecivel pelos estigmas acena aos seus irmaos,

extasiados com a visdo da Imaculada Concei¢éBidcolo, 1928, traducao
nossad.

Em 1936, Pietro parte para a cidade de Santos, que fora a porta de entrada ao pais, para
decorar a suntuosa Basilica de Santo Antonio do Embaré. Nesse ano, ele trabalha
vigorosamente pintando o teto do presbitério. (3818, 2010, p. 114). Esta igreja conta

ainda com o trabalho de Pietro no ano de 1945, em companhia do irmdo Ulderico, e
realizam outras belissimas pinturas com painéis da vida de Santo Antdnio, varios santos
ligados a Ordem Franciscana e inUmeros anjos @egorias de virtudes dentre muitas

outras obras que cobrem boa parte das paredes e teto da Basilica.

Segundo Minotti (2015, p. 667), em 1937, Pietro migra para o estado de Minas Gerais
para realizar a decoracao interna do prédio construido pararabi®gminario Maior

Sao José, da Arquidiocese de Mariana. No final desse mesmo ano, Pietro realizou um
trabalho na Igreja de Nossa Senhora de Lourdes, da cidade de Botucatu, no estado de S&o
Paulo. Em 1939, Pietro desenvolve o trabalho em outra Igrejeadedh Nossa Senhora

de Lourdes, agora na Igreja Matriz localizada na cidade de Maria de Fé, no sul do Estado
de Minas Gerais. Parece que ja nessa Igreja, Pietro conta com o auxilio de seu irméo
Ulderico Gentili,recémchegadao pais. Nesse local, o tréti@ se estende até o ano de

1940. Esta Matriz se apresenta como uma imponente Igreja, cujo interior foi ricamente

811 grande affresco centrale rappresenta il trionfo
che, durante6 secoli difese questa prerogativa di maria contro i teologi domenicani sino alla
proclamazione del Dogma, avvenut o n-e<€nunddoiefzoe | n esso
trasparente, su un armonioso volo diangeé | 6 Et e r n dta d@raedspeeanzh éi aas$td primi

progenitori dopo il peccato. Adamo ed Eva, sotto un cielo minaccioso e tetro, di fronte ad un terribile
angel o dalla spada di fuoco, escono pequiilcdeompr e dal
sereno e swidente- appare il santuario di Assisi come una aspirazione ed una elevazione. In primo piano

del |l 6affresco grandi oso, il fraticello d6éAssisi, t

fratelli estatici la visione della Immacolata Conaazre.
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decorado pelos irméaos Gentili. As pinturas do artista ocupam o teto, onde séo retratados
0s evangelistas; as paredes, que formam grandedspsife a vida de Cristo e uma

série de medalhfes onde sao retratadas algumas mulheres de importante testemunho de
fé, como algumas figuras da Biblia e outras santas mulheres que consagraram sua vida a
Cristo. Dois painéis ganham destaque, o primeirefeea a Aparicdo de Lourdes em que

Maria se revela a jovem Bernadete como a Imaculada Concei¢do; o segundo, esta
intimamente ligado ao primeiro, pois representa a proclamacéo do Dogma da Imaculada
Conceicéo de Maria, em 1854. (MINOTTI, 2015, p. 107).

Minotti (2013) narra que o trabalho desses irmaos segininterrupto e ja em 1942, os

irmaos partem para a cidade de Botucatu, no estado de Sdo Paulo, onde trabalham na
Capela do Colégio de Santa Marcelina, em alguns lugares apresentada como o Colégio
0s Anjos, referéncia aos inUmeros seres angelicais que ornaram o teto, infelizmente, ruido
décadas atras. Por algumas fotografiasseré trabalho dos irméos decorando o teto em
caixotbes com a representacao central de Santa Marcelina envolta por varras gdimtu

Anjos (MINOTTI, 2015, p. 79). No ano seguinte, 1943, eles retornam a Minas Gerais,
agora na cidade de Cassia, onde trabalham na Igreja Matriz de Santa Rita de Cassia. Nessa
Igreja decoram o teto e as paredes com pinturas referentes a vida deit@aatark de

medalh&es com alguns apostolos e profetas.

No final do ano de 1943, eles sdo chamados para pintar a nova Igreja Matriz da Sagrada
Familia, na cidade de Sdo Caetano do Sul, em Séo Paulo, onde dedicam grande tempo a
decoracdo. Neste mesmo aimiciam-se as pinturas da \l@acra em 14 grandes painéis

gue ornam as naves laterais do templo. (CARVALHO, 2009, p. 9). A segunda etapa de
trabal hos, nessa Matriz aconteceu em 1947
embelezou essa Matriz com uma mowental vias acr a mur al 06 ( CARVALHO
12), é chamado para pintar a Capalar dessa Matriz, concluida a tempo para as festas
Antonianas, despertando grande admiracao e satisfacao dos fiéis que contemplaram a
pintura de Cristo Rei. (CARVALHO, 2009, f2). O trabalho segue até o ano seguinte

onde se inicia a pintura da Santa Ceia no Arco Triunfal. Esta obra se destaca pela
gualidade e tamanho com que foi feita, pois cobre toda a parte superior do Arco triunfal,

num total de 45m2, considerada na épmmao uma das maiores obras sacras do mundo.
(Jornal de Sdo Caetano, 1948, p. 2). Em 1949, os irmaos Gentili decoraram varios altares
laterais e iniciaram a pintura de varios painéis representando os sacramentos e alguns dos

profetas que se seguiram até 2 gpiando todo o trabalho foi finalizado.
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Na ocasido da festa solene de Santo Antonio foi entregue a[o] Povo Catolico
de Sdo Caetano a nova Pintura da parede in corum Evangeli da Matriz Nova.
Completamse assim as duas paredes laterais da Matrizetan maravilhosas
decorac6es didaticas sobre os Sacramentos que o Prof. Pedro Gentili
coadjuvado pelo irmao Ulderico Gentili, com paixdo e competéncia de Mestre
realizou. (CARVALHO, 2009, p. 17).

Em 1946, os irmaos retornam, pela Ultima vez, as terras mineiras para o trabalho na Igreja
de Séo Sebastido do Paraiso. A partir de 1950, os irméos Gentili se dedicam ao trabalho
de vérias igrejas e capelas paulistas, das quais ndo temos muitas infopasag Gesta
pesquisa. A lista de trabalhos comeca com a Igreja do Sagrado Coracéo de Jesus, na
cidade de S&o Paulo, em 1950; Igreja dos Franciscanos, na cidade de Piracicaba, em 1951,
Igreja Matriz de Sdo Roque, na cidade de S&do Roque, em 1952; Igrejd &astaha,

na cidade de S&o Paulo, em 1953; Igreja Nossa Senhora Aquiropita, na cidade de Séo
Paulo, em 1955 e Capela do Calvario, também em S&o Paulo, no ano de 1958. (MINOTTI,
2013).

O dltimo trabalho realizado pelos dois irmdos em conjunto foi na eigadlista de
Americana. A nova Igreja Matriz de Santo Antdnio foi pintada pelos Gentili do ano de
1961 até 1968, uma grande obra que necessitou de muito tempo. Esta pode ser
considerada a maior Igreja pintada por esses irméos. A Igreja, que tem aspectos
neoclassicos, tem o teto e as paredes pintadas por maos de artistas maduros, cuja maestria
se percebe facilmente. O teto é composto por varios painéis que narram plasticamente as
histérias do Antigo Testamento, desde a Criacdo até cenas da vida de CNstoodo
Testamento. Varios outros temas ligados a vida de Cristo e dos santos compdem 0s
painéis das paredes laterais e do presbitério. Dentre todas essas pinturas, h4 uma que
chama a atencdao, pois é a ultima obra de Pietro Gentili-Jeada uma pinturagpietal

que retrata a morte de S&o José, esta obra ndo foi concluida por Pietro que adoeceu e
faleceu durante sua execucgdo. Ainda permanece incompleta como uma homenagem ao
artista. As outras obras da Igreja foram prosseguidas por seu irmdo Ulderiegujue s

sozinho o projeto das pinturas idealizado por eles e a concluiu em 1972.
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2 DESCRICAO ICONOGRAFICA

2.1Breve historia do seminario

Antes da andlise da pintura de Pietro GentilSeminario Maior de Mariana, € pertinente
fazer um voo rapido sobre a quase tricentenaria historia desta instituicao, pois, como sera
visto posteriormente, essa pintura traz consigo alguns tragos histéricos importantes para

esse Seminario.

Conforme MonsFlavio Rodrigues (2006, p. 52) o Seminario de Mariana foi fundado no
dia 20 de dezembro de 1750 como fruto do desejo e empenho do primeiro bispo Dom
Frei Manuel da Cruz, que colocou a formacéo do clero como prioridade nameaéa
diocese de Marian&ormacao esta que nao beneficiou somente aqueles que seguiram a
vida sacerdotal, mas todos os alunos que por ali passaram vindos de diversas partes do
pais.

O Seminério de Mariana é o estabelecimento de instru¢do e educac¢do mais

antigo e de melhores crén no Estado de Minas, e foi num periodo de mais

de meio século o Unico a benefitdhcom a instrucdo de seus filhos. Ainda

guando, posteriormente, outros estabelecimentos surgiram e vieram com éle

cooperar para o grau de civilizagdo a que ascendemds,gfiomarse, sem

pretender deprimir nenhum déles, que outro ndo houve, que o excedesse,

sequer que se lhe pusesse a par, em servi¢gos de benemeréncia para com a causa
da instrugdo publica em nossa terra. (TRINDADE, 1953, p. 5).

O historiador Cénego Raymundo Trindade (1953,-p8Brecorda que o seminario foi

erguido sob a protecdo de Nossa Senhora da Boa Morte em terreno préximo ao Palacio
Episcopal. No inicio, a formacao foi entregue aos padres jesuitas que permaneceram até
a expulsdo extincdo da Companhia. Os bispossggederam Bom Frei Manuel da Cruz

também se dedicaram ao seminario, contribuindo com somas em dinheiro para a melhoria
das instalacdes e buscando bons mestres para ali lecionarem, mas a saida dos jesuitas e
os longos periodos de vacancia prejudicaram o bom funcionamento do seminario que

declinou em seu esplendor.

Mas a providéncia ndo falhou com esta instituicdo que recebeu novo vigor com a chegada
de Dom Antonio Ferreira Vicoso em 1844. O zelo com o semifa@niedobrado sob seu

episcopado e, em 1853 chamou seus confrades lazaristas, especialistas na formagéao do
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clero, para estarem a frente do seminario. Os padres da Congregacédo da Missao dirigiram
0 seminario até o ano de 1966. (TRINDADE, 1953, p55D

Segundo Trindade (1953, p. 65), em 1934, sob o governo zeloso de Dom Helvécio Gomes

de Oliveira que assumira o episcopado em 1922, as duas instituicdes Seminario Menor
Nossa Senhora da Assuncédo e o Seminario Maior Sdo José, que conviviam na mesma

casa desdempos antigos, foralirecionadas prédios separados. O Seminario Menor
permaneceu na mesma casa que foi destinada exclusivamente para esse fim. O Seminério

Mai or foi transferido par a ®eminario83® dsér e c ®m (
que o zélade Dom Helvécio levantou e que € ja e ha de ser no perpassar dos evos, 0
monumento que mantera vivo, na lembranca agradecida do mineiro, o BISPO DAS
VOCACI ES SACERDOTAI S. 0 (¥®®.! NDADE, 1953, p .

2.2 Descricéo iconogréfica

Foi com a finalidade de decoCapela desse novo prédio do Seminario Maior que Dom

Helvécio contratou os servigos de Pietro Gentili. Como foi recordado no capitulo anterior,

essa pintura do Seminario é a terceira grande obra do artista em terras bfa€itainas

seu irmao Ulderided chegou ao Brasil no final do ano de 1937, essa obra foi executada

e assinada apenas por Pietro que a terminou no dia 10 de marco desse mesmo-ano. Trata

se de uma pintura de grandes dimensdes e ocupa todo o teto desta distinta capela. Além
dessa pinturahd outros painéis pintados nas paredes como a representacdo de Davi e

Santa Cecilia préximos ao coro, do Cordeiro imolado e do Pelicano ao fundo, o
presbitério ladeado por dois medalhdes com a figura de Pedro e Paulo e outro acima com

a cena da Queda dei€to a caminho do Calvario, além de outros elementos decorativos.

Esse trabalho se dedicara apenas a pintura realizada no teto do seminario que, recorda o
Boletim Eclesi 88stico, AT«o primorosas e ber
deixam a desajr ao mais exigente gosto art2zstico

Eclesiastico da Archidiocese de Mariana, 1938, p. 50).

O teto dessa capela € em forma de abdboda de berco e, por isso, exigiu maestria da parte
de Pietro para que as figuras mantivessepr@sorcoes e nao ficassem deformadas ao

olhar dos admiradores. Como ja foi recordado, essa pintura, como muitas outras

9 Como consta na secéo dedicada a biografia dos artistas, a primeira obra realizada por Pietro nas terras
brasileiras € a decoracao da Igreja da Imaculada Conceicéo, em Sao Paulo (1928) e a segunda foi a Basilica
de Santo Antdnio, em Santos (1936).
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realizadas em Igrejas, ndo € um afresco, mas uma pintura realizada a témpera em que

Pietro utilizou 6leo de linhagca como emulsificante.

Essa descricdo iconografica se realizar4d na seguinte proposta: primeiro, a analise
percorrera a parte da frente do teto, onde é representado a glorificacdo de S&o José. Em
seguida, sera analisada a parte posterior onde se encontra pintado a represantacéo
hierarquia da Igreja. Por fim, a obra sera vista em seu conjunto, para que sejam
explicitadas algumas relacdes internas e externas. Desse modo, o caminho aqui proposto
se aproxima do pensamento de Pano{dy9. p. 5662) que busca distinguir a andlise
de uma obra em trés niveis. Mesmo que a descri¢cdo iconografica desse trabalho ndo venha
a ser elaborada exatamente sobre essa estrutura tripartida, é interessante apresentar o
pensamento do autor que serd o pano de fundo dessa exposicao. Para el@paprah
para uma analise de obra de arte figurativa é a descricdcopografica em que é
percebido, factualmente, formas e objetos previamente conhecidos. Depois de
identificados, essas formas e objetos produzirdo alguma reacdo no observador e ganham
um significado expressional.
Temaprimario ounatural, subdividido enfatual e expressionalE apreendido
pela identificacdo das formas puras, (...) pela identificacdo de suas relacdes
mutuas (...) e pela percep¢do de algumas qualidades expressionais (...). O
mundo das formas puras assim reconhecidas como portadoras de significados
primarios ownaturais pode ser chamado de mundo dos motivos artisticos. Uma

enumeracgdo desses motivos constituiria uma descricazgorégrafica de
uma obra de artéPANOFSKY, 1979. p. 50)

O segundo nivel de analise € apresentado por esse autor como analis@ficarnpgg

busca tratar a mensagem ou o tema de determinada obra de arte. Esse nivel d4 um passo
além do anterior por sua qualidade de inteligivel, pois na descri¢éo iconografica as formas
primérias séo interpretadas e ganham significados que podem seituaizados. A
iconografia €, assim, a acao de descrever e classificar as representacdes contidas em uma

obra de arte.

Temasecundarioou convencional é apreendido pela percepc¢do de que (...)
um grupo de figuras, sentadas a uma mesa de jantar numalispdsicéo e

pose, representa a Ultima Ceia (...). Assim fazendo, ligamos os motivos e as
combinacdes de motivos artisticos composigbes com assuntos e conceitos.
Motivos reconhecidos como portadores de um significado secundario ou
convencional podem chamse imagens, sendo que combina¢fes de imagens
(...) nés costumamos dlres 0 nome de estorias e alegorias. A identificagcao
de tais imagens, estérias e alegorias é o dominio daquilo que é normalmente
conhecido por "iconografia{PANOFSKY, 1979. p. 5®1).
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Por fim, Panofsky apresenta o terceiro nivel na andlise de uma obra de arte, a iconologia,

ou significado intrinseco. Esse significado intrinseco se volta para os elementos culturais,
sociais e hist-ricos que perepranacicadagueles obr a.
principios subjacentes que revelam a atitude basica de uma nacédo, de um periodo, classe
social, cren-a religiosa ou filos:-fica gu
numa JAANGFSKY, 1979. p. 52)Por buscartaisi gni fi cados, um i al
gue pode aqui ser chamado de simbolosedam salto da iconografia para a iconologia.

Essa ciéncia se apresenta como um labor mais interpretativo e busca uma visdo mais

integral da obra de arte, tregda, assim, de uma atiade de sintese.

Depois dessa explanacao e sustentado pelo pensamento de Panofskg,qaogr com
a descricdo iconografica da pintura do teto da Capela do Seminario. Como ja foi
mencionado, essa andlise sera iniciada pela parte frontal da pintesdaoais proxima
ao presbitério. Ja na época de sua conclusdo, essa representacdo de Sao José chamou a
atencao dos olhares de seminaristas, padres e tantos outros que elevavam as frontes para
contemplar a glorificacdo de S&o José. Acerca dessa pintdessgpter uma empolgante
e flamejada descricdo em uma noticia no Boletim Ecclesiastico da Archidiocese de
Mariana:
A figura predominante e mais impolgante de toda pintura é a glorificacdo do
grande Patriarcha S. José, no céu exalgcado ao throno quedestfoado por
suas virtudes singulares e unicas, especialmente, pelo mais elevado cargo que
um mortal podia occupar na terra: pae nutricio de Jesus, esposo virgem de sua
Mé&e Santissima e chefe da Sagrada Fanjliacustos domini glorificabitys
nao lhetendo faltado na tela o cortejo e homenagens que, na celeste manséo,
Ihe prestam os que, na terra, o0 symbolisaram e serviram, tomando parte com
elle na economia da redempcédo, como os Patriarchas, Prophetas e céros
angelicos. Finalmente, de modo providahcescolhido para orago e anjo

tutelar desse educandario e de todos os seus componentes. (Boletim
eclesiastico da Archidiocese de Mariana, 1938, p. 50).

Nesta parte da pintura & a figura de Sao José e o Menino Jesus que, abrdbande
assenta sob uma esfera azul sustentada por pequenas figuras angelicais. Logo abaixo se
encontra uma revoada de outros Anjos que parecem descortinar a celeste visdo. O

conjunto parece formar um grandioso pedestal para José e Jesus Menino.

Nesse representacdo meracgestaque alguns pontos curiosos. O primeiro € o fato de
Séao Joseé ser representado em sua glorificacdo.-Sead@ uma representacdo pouco
comum desse santo e, peske dizer aqui, fruto tardio de uma evolugcdo em sua
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iconografia. A inspiracéo primeira @aos artistas esta contida nos Evangelhos candnicos

de Lucas e de Mateus que, por narrarem a infancia de Jesus, apresentam a figura de José
como aquele que desposou Maria e assumiu a paternidade legitima de Jesus, o Filho de
Deus. Nos dois primeiros cagdits de ambos os Evangelhos;s&€0 desenrolar dessa
historia que assumem acentuacdes diferentes. O Evangelho de Mateus, com uma matriz
mais judaica e paternalista, apresenta a figura de José com mais destaque para realcar a
descendéncia davidica de JedMs. Evangelho de Lucas, esse destaque se volta para
Maria, pois quer realcar a concepcao divina de Jesus. Em todos os momentos, José
aparece de modo muito discreto e silencioso, destasanduais pelo testemunho de
confianca e obediéncia a Deus que pelagprias palavras. H4 também outras fontes
como os Evangelhos Apdcrifos, a Tradicdo Patristica, Sermdes, e escritos hagiogréaficos

gue muito contribuiram para sua iconografia. (CANTERO,2013,-6654

Nos primordios da arte sacra cristd, a figura deJ8&é foi quase totalmente desprezada,
salvo rarissimas exce¢des no mundo bizantino. Nos séculos que se seguiram com a Idade
m®di a, sua representa-«o0o permaneceu discret
José era dentro de algum episédio referemtéad a de Cri sto e da Virg
2013, p. 60, traducdo nos¥a)de modo especial nas cenas da infancia de Jesus. Sua
iconografia o representava como um ancido calvo, ou com cabelos e barba grisalhos para
mostrar sua maturidade e bom juizo e geralmgajado como uma judeu com tunica
longa e gorro (CANTEROZ013, p. 57). Essa representacao se justificava por alguns
motivos, 0 primeiro era o perigo de representar um José jovem e viril, pondo em xeque o
dogma da Virgindade de Maria e sua concepcaoalivinsegundo motivo era o fato de
gue a figura de José estava ligada ao judaismo e o forte antissemitismo da época provocou
algumas consequéncias tragicas em sua representacao e devocédo (CARTERQ,
58).
Pode deduzise que durante a Idade Médigrasenca de S&o José nas obras
artisticas néo foi relevante, e assim nao encontramos imagens suas de carater
individual (...). A verdade é que, com o ponto de vista de nossa época, poderia
parecemos que a representacdo de S&o José poderia perturbaretdada
virgindade de Maria, pelo que parecia mais oportuno mtstraito velho, o
gual se seguia o relato dos evangelhos apécrifos, mas também, e alheio a estas

fontes literarias, com aspecto desalinhado e desajeitado. (MONTENEGRO,
2014, p. 43, tradugénossal.

101 a tnica forma en que se evocaba a San José era dentro de alglin episodio referente a la vida de Cristo
o la Virgen.

11 Puede deducirse que durante la Edad Media la presencia de San José en las obras artisticas no fue
relevante, y asi no encontramos imageseyas de caracter individual (...). La verdad es que con el punto
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Somente com o0 século XVI a figura de Sado José comecou a ganhar destaque. Sua
representacdo comeca a se tornar independente das cenas ligadas a Virgem e a infancia
de Jesus. Nesse periodo floresce 0 movimento espiritual ch@waadtio modernaque
buscava trazer os ideais de santidade para mais préximo do ser humano, ajudada por uma
busca de maior autenticidade historica da parte dos artistas, ajudou a difundir a figura de
um S«o Jos® mais jovem e bel o sgemdeflesét ando
gue imperara no medievo. (MONTENEGRO, 2014, p. 44).
Os primeiros sinais de recuperacdo comecam (...) gracas ao condeivotie
modernague, em sua busca de uma religiosidai
nos anos ocultos da infancia de @rig...) Assim pois, o final da Idade Média
trara consigo um processo de mudanca radical, comegandadefender a
juventude de Jos® Opor raz»es de conver
ocorrera a ideia de S&do José como um homem fisicamente belangmidda
também na literatura mistica e devocional. Tudo isso provocard que, a partir

de Trento, se assegure esse novo tipo iconogréfico desenvolvido. (CANTERO,
2013, p. 68, traducdo nos¥a)

Assim, na idade moderna, aparece um grande desenvolvimentopmegergacao
iconogr 8fica de S«0 Jos®. A EIl al] ser 8 test
materializado na aparicdo de pinturas, esculturas e até retabulos inteiros (...) dedicados a

ele, a criacdo de novas devocdes (...), de novas iconografias ou a aglesiga total
protagonismo em cenas onde nunélaEnessee teve.
periodo que surgem as representacfes da Sagrada Familia, José com o Menino Jesus aos
bracos, a morte de S&o José e a sua Glorificagdo, como esté representadia @afsita

do Seminario. Esta ultima representacédo iconografica se deve ao fato de que toda a vida

de José, aqui na terra, em que ele dedicou a ser o zelador da Sagrada Familia, cuidando

de Maria e Jesus, teve uma grande recompensa e reconhecimento fMAACRE i m s e

introduziu o tema de sua Coroacao [Glorificacdo] como imagem de seu triunfo em sua

de vista de nuestra época, pudiera parecernos que la representacién de San José (...) podria enturbiar el
concepto de la virginidad de Maria, por lo que parecia mas oportuno mostrarl@nuigno, lo cual si

seguia el relato de los evangelios apdcrifos, pero ademas, y ajeno a estas fuentes literarias, con aspecto
desalifiado y torpe.

12| os primeros signos de recuperacién comienzan (...) gracias al concepéwvaléo moderngue, en su

b“squeda de una religiosidad m8s fAhumani zadao, se f
(...) Asi pues, el final de la Edad Media traerd consigo un proceso de cambio radical, comenzandose a
defender |l a juventud deenlJcosa® . pPoarr arl aezl can eas edset ac ohn vpe nt

San José como hombre fisicamente bello, fundamentada también en la literatura mistica y devocional. Todo
ello provocara que a partir de Trento se afiance este nuevo tipo iconografico desarrollado.

13 L.a Edad Moderna sera testigo del auge del culto a San José materializado en la aparicion de pinturas,
esculturas y hasta retablos enteros integramente dedicados a él, la creacidn de nuevas devociones origen,
a su vez, de nuevas iconografias o la adquisicéurdtotal protagonismo en escenas donde nunca lo tuvo.
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passagem pela Terr a, podendo encontrar
(MONTENEGRO, 2014, p. 89, tradugdo nod$alma, com a figura de José sendo
coroado poJesus em idade adulta portando a Cruz como se o agradecesse pelas virtudes
de sua vida e pelo seu papel de fAquase ¢
coroado por Jesus Menino em que € ressaltada sua paternidade e esta mais proxima as
outras repesentacdes iconogréficas deste santo. Na pintura analisada, o tema remete a
essa segunda forma de representar sua glorificacdo/coroacdo, mas nesse caso, em que o
Menino Jesus esta abracado a ele e sob o globo, a coroa chega ao santo sendo conduzida
por dos Anjos. A palma da vitéria, destina aos justos que alcancaram a vida plena em
Cristo, e a cruz, simbolo da paixado do Senhor, sdo também conduzidas por um grupo de
trés Anjos.

A figura de Séo José se eleva majestosa sob a revoada de Anjos e junto coimoo Me
Jesus parecem acenar para o povo cristdo que o contempla. Ele traja, ndo mais as roupas
de um humilde carpinteiro, mas uma tanica azul com fechamento em broche, faixa branca
com franjas lhe cingindo os rins e manto dourado, um conjunto que |he achgfedade

e honra. O Menino Jesus traja apenas um perizonio. José, aqui, ndo é representado como
um ancido, mas como um homem jovem com barba e cabelos compridos. O halo ou
nimbo, atributo aplicado aos santos, € pintado, aqui, como uma Unica esferadmtuz

se a santidade de Jesus fosse compartilhada com José.

Os atributos que acompanharam a iconografia de Sdo José sdo representados, nesta
pintura, ndo junto a ele, mas conduzidos por outras figuras de Anjos. Seu atributo mais
excelso, o lirio, é apreatado por um Anjo pintado abaixo a figura do santo. Esse simbolo

esta ligado a S&o José desde o inicio de sua representacao e, com o desenrolar dos séculos,
passou por grande desenvolvimento e ressignificacdo. Nas primeiras representacdes, 0
ramo de liricera mais entendido como uma vara que Ihe simbolizava a velhice e também

o modo como Deus o escolheu para ser esposo de Maria, quando, por milagre, o bastao
gue ele trazia, como os de outros pretendentes, floresceu. S6 com o passar do tempo,
quando a virtde da castidade de José foi exaltada, o ramo florido foi representado como

um lirio, ligado a ideia da virgindade.

O melhor exemplo é a vara ou baculo de S&o José, cuja presenca esta ligado a
iconografia josefina de maneira constante. Durante a época medieval, foi sinal

LYAsi se introdujo el tema de su Coronacién como imagen de su triunfo en su paso por la Tierra, pudiendo
encontrar en esta representacion dos variantes.
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da velhice de José, mas, ao mesmo tempo, se explicava, por uma base apécrifa,
segundo a qual constiti 0 meio pelo qual Deus o escolheu para ser esposo da
Virgem. (...) a respeito ao que foi que brotou da vara, ndo parece disiaguir
nenhum tipo concreto de flor, mas conforme se vai aceitando a castidade de
José, escolheram certas flores brancas aeuehte ligadas a ideia de
virgindade, especialmente o lirio. (CANTERO, 2013, p. 5, tradugéo Abssa)

Outro atributo ligado a figura de Séo José € o cestinho com duas pombinhas. Nessa
pintura, ele é transportado por um Anjo com semblante pueril localizdideita e um

pouco abaixo. Esse atributo esta ligado ao episédio na infancia de Jesus em que é narrada
a Apresentacdo do Menino Jesus no Templo, no segundo capitulo do Evangelho de
Lucag®. Como previsto na Lei mosaica, o filho primogénito era consagrddeus no

Templo de Jerusalém onde também eram sacrificados dois pombinhos ou rolinhas, o mais
humilde dos sacrificios, oferecido por quem néo tinha condi¢bes de adquirir um cordeiro

ou outra oferenda maigr

Abaixo de Sao José, ainda é representado njm ttazendo consigo um escudo dourado

com monograma formado pelas letras S J meio aparentes. Essas letras apenas sao
identificAveis por que esse mesmo motivo repete em série ao longo de todas as paredes
da Capela. Dentro dessa pintura, por corolario,seisgaiais se ligam a invocacdo do

nome de S&o José. Ainda nesse conjunto € interessante perceber que os muitos Anjos, que

formam este celeste pedestal para Sao José, trazem ramalhetes de rosas.

Acima da figura de S&o José, Pietro pintou a representagddeds Pai como um
triangulo luminoso e dentro desse triangulo a escrita de algumas letras em hebraico. Essa
figura se encontra exatamente no centro e € para onde todos os elementos convergem e
de onde toda a pintura é iluminada por raios. Tsataquide uma representacéo tipica

de DeusPai como uma triangulo equilatero, porém com a especificidade de ter no centro
as letras hebraicas no lugar do olho, como € comumente representado. A figuracdo do

triangulo equilatero para representar Deus esta ligada ooCristianismo, ao fato de que

15 El mejor ejemplo sea la vara o baculo de Sasé] cuya presencia ha estado ligada a la iconografia
josefina de manera constante. Durante la época medieval fue sintoma de la vejez de José, pero al mismo
tiempo se explicaba por una base apdcrifa segun la cual constituyé el medio por el que Dicgdpaszo

ser esposo de la Virgen. (...) Respecto a qué fue lo que broté de la vara, no parece distinguirse ningun tipo
concreto de flor, pero conforme se vaya aceptando la castidad de José, se escogeran ciertas flores blancas
secularmente ligadas a la idek virginidad, especialmente el lirio.

161 ¢c2,2224

71v 12,68
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a Trindade é um Deus em trés pessoas (BECKER, 1999, P8 28i)etras grafadas no
centro desse tridngulo é a representacéo do tetragnama(YHWH?9), as quatro letras

que formam o nome impronunciavel de Deus como elenm se revelou ao Moisés no
livro do Exodd® Ao fundo desta parte da pintura se destacam a silhueta de algumas

figuras parecendo ser os baventurados e santos.

No outro extremo da pintura € retratada uma espécie de cortejo litrgico, cujo destaque é
dado para a figura papal de Pio IX. Se ao kel®ado José aparece o cortejo dos Anjos,
Pietro representou aqui Pio IX ladeado pela corte da hierarquia terrestre compostas pelas
figuras de Cardeais, Bispos, presbiteros. A representacéo de alguns seminaristas também
se faz presente, auxiliando o Sumon#fice. Pio IX ndo foi representado aqui,
aleatoriamente, pois ele merecia destaque nesta pintura com tematica Josefina, ja que, em
1870, ele proclamou S&o José como Patrono da Igreja UnfveEsde ponto é muito

bem ilustrado pelo testemunho do BatetEcclesiastico na época da inauguracdo da

pintura.

Pio IX, o grande Papa da Immaculada e tambem podemos etlarB8ao José,
porque soube, divinamente inspirado, comprehender a aspiracdo da Egreja,
proclamandeo Padroeiro Universal e chefe da familia nostde Nosso
Senhor Jesus Christoahi teve o seu destaque merecido, cercado do
esplendente cortejo papal nas grandes manifestacdes do poder das chaves,
guando o augusto Chefe da Egreja se mostra ao mundo como Vigario de
Christo e legitimo successor dedPe (Boletim eclesiastico da Archidiocese

de Mariana, 1938, p. 50).

O papa Pio IX é representado com toda a pompa comum a um ato solene de um pontifice.
Ele se encontra de pé, saudando os fiéis que o contemplam na pintura. Ele traja sob a
batina brancadistintivo dos papas, alva rendada, também branca, com cingulo-atando

Ihe a cintura. A estola dourada que Ihe pende ao pescoco ressalta seu poder sacerdotal e

180 triangulo na sua forma equilatera é, com muita frequéncia, usado como um simbolo que remete a Deus,
no cristianismo tem a especificidade de simbolizar a Trindade. Essa representac@izgiacjo@ a partir

do século XVII e muitas vezes aparece interligado com uma mao, cabeca, olho ou 0 nome de Deus em
hebraico. (BECKER, 1999, 281)

19 YHWH é a forma como se expressa o nome préprio de Deus no Antigo Testamento. Do texto hebraico
da Biblia ndose pode concluir nada acerca da questdo de como os israelitas pronunciavam o nome de
YHWH, pois em tempos antigos ndo se subscreviam as vogais, e quando essas comecgaram a ser escritas
nao se pronunciava mais o nome de Deus. Seu nome sagrado foi dexaed@ubnunciado para evitar
profanacdo quando o povo hebreu comecou a ser dominado por varios povos. O tetragrama representa um
estado conjugado do verbo sentitay cuja raiz pode significar soprar, falar, existir, ser, criar... Usada

como nome divino, &sa forma verbal foi substantivada e assume como sentido mais préximo a expresséo
AEu sou aquele que souod. (BORN, A. Van Den, 1985,
20Ex 3,14

2! DecretoQuemadmodum Deuke 8 de Dezembro de 1870.
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o pluvial, também dourado em pano brocado, ressalta a solenidade do ceffm@nial

papa traz aabeca a tiara papal, insignia pontificia com uso abandonado desde o papa
Jo«o Paulo I . AA tiara ® um chap®u extra ||
ocasi »es de grandes solenidades e um tempo
2000, p. B, traducio noss®) Essa insignia passou por grandes evoluces. Os
historiadores ndo sdo concordes sobre sua origem, mas especulam remeter ao inicio da
idade média proveniente de um barrete. Esse barrete tomou forma de ogival e passou a

ser acrescido dema coroa em sua base quando o poder temporal da Igreja foi ganhando

forca e o0 papa se assemelhou aos reis. Com o passar dos anos, as outras duas coroas foram
acrescentadas juntamente com a esfera encimada pela cruz que arremata a parte superior

da tiara, asumindo a forma que se tem dos dias atuais. S&o vérias as explicacdes para o

fato das trés coroas, mas 0 mais provavel € o simbolismo da funcao triplice de governar,

ensinar e santificar o povo da Igreja a ele confiada (HEIN, 2000;54)50

Ha, ainda, nessa pintura duas outras insignias intimamente ligadas ao papado que séo as
chaves e a cruz pontificia, ambas sdo conduzidas por Anjos localizados abaixo do cortejo
papal. A representacdo das chaves esta ligado a figura de Sdo Pedro e dosusapas, se
sucessores. A primeira referéncia que se tem das chaves € o episoddio narrado no
Evangelho de Mateésem que Jesus concede a Pedro o primado da Igreja e a ele confia
as chaves do reino dos céus. Desse modo, as chaves fazem parte dos atributos de Séo
Pedp, como é representado em uma painel dessa mesma capela, e também esta vinculada
a figura do papa, presente em brasdes, selos e outras ilustracées.

A origem e o simbolismo dessas chaves remeio préprio Fundador da

Igreja. As chaves indicam o poder satural de ligar e de desligar conferido

pelo Salvador a Pedro e aos seus sucessores. Essas sdo a expressédo metaférica

da autoridade absoluta de Cristo, transmitida a Pedro, seu vigario sobre a terra,
gue tem poder sobre toda a Igreja. (HEIN, 2000, ptraducéo noss#)

22 Alva é veste sagrada comum a todos os ministros e se trata de uma variacdo da tunica, veste antiga, com
0 corte mais simples e néo téo justo ao corpo. Com o passar dos anos essa alva foi enriquecida com rendas,
pregas.

A estola é uma fita de pano quecsdoca sobre os ombros encima da alva. No inicio era de feitio simples,

mas com o tempo ganhou aderecos e ornamentacgéo. O pluvial € uma longa capa de uso litdrgico que derivou
de uma veste profana que protegia contra a chuva. Com o tempo essa vestiriiodadspaco na liturgia

e se modificou ganhando presilhas, bordados, franjas e perdendo o capuz por falta de utilidade.
(PLAZAOLA, 2006, p. 40404).

23 Latiara & un copricapo extrliturgico proprio del papa, il quale ne faceva uso in occasione diggan
solennita e un tempo durante processioni e sfilate.

24Mt 16,1319

®L06origine e il simbolismo di questi chiavi risalgor
il potere soprannaturale di legare e di sciogliere conferito dal Salvatoremd ai suoi successori. Esse
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A Cruz pontificia, que é representada contendo trés bracos transversais, também esta
ligada a figura dos papas. Sua origem nao € certa, provavelmente foi uma evolucao da
férula, uma espécie de baculo usado somente pelos pontificess @mam que se tem

hoje é essa cruz, com apenas uma haste; mas se tem indicio de que em determinado
periodo, ela fosse composta de trés bracos como significado semelhante ao das trés coroas
da tiara papal. AA cruz ¢ omumbsvezes comoa- os t

emblema papal, mas unicamente como efeito da ignorancia dos artistas, uma vez que

nunca foi nem ins2gnia nem emblema®papal .o
Nessa pintura, ainda é retratado aos pés de Pio IX o seu brasédo pontdi@stau
segurado pelas maos de um anjfitho
Outra figura que se destaca nessa parte posterior da pintura, deslocada um pouco para a
lateral, € a de Dom Helvécio Gomes de Oliveira. Sobre sua figura, também ha uma
narragdo enérgica no artigo do Boletim Esidstico da Archidiocese de Mariana que
noticia a inauguracéo dessa capela.
N&o podia faltar, depois de tudo isto, a justissima homenagem a quem fora o
creador, alma e corporisador desse magestoso edifiere perenniuysque
hade attestar aos vindoirn8o haver se extinguido os genios de antanho, que
nos legaram na immortalidade de nossos templos, conventos e construcfes
similares, esses grandes emprehendimentosque idealizaram e effectivaram
para nosso gozo e magnificancia do culto christdo.Assim scogey por
encanto, do fundo da tela, em seus grandes pontificaes, cercado de seu
episcopio, a figura mascula, empolgante e sempre sympathica desse grande
Arcebispo que creou e hade sempre marcar a edade de oiro de seu
Arcebispade o Snr. D. Helvecio Gomede Oliveira, que lhe deixa uma das
melhores de suas obrasSeminario Maior Sdo José. (Boletim eclesiastico da
Archidiocese de Mariana, 1938, p. 51).
Nesta pintura, Dom Helvécio é retratado também em meio a uma corte, semelhante ao
papa Pio I1X. Ele tamlmé traja as mesmas vestes cerimoniais, com a diferenca que traz a
cabeca uma mitra muito bem ornamentada e sua méo esquerda segura um baculo, ambas
insignias episcopa® A imponente figura episcopal esta sentado e com a méo direita
sono | 6espressione metaforica dell dautorit”™ assolut

sulla terra, che ha potere sopra tutta la Chiesa.

26 La croce con tre braccia transversali a apparsa talvolta comlereapapale, ma unicamente come
effetto dell édigniranza degli artisti, dal moment o cl
27 Pietro confundiu as cores do bras&o trocando o fundo azul por amarelo e a cor do ledo de amarelo para
branco.

28 A mitra € uma insignia utilizada por bispos e aos que eles se comparam e é o simbolo por exceléncia da
dignidade episcopal. Trat®e de um chapéu de uso litdrgico que sofreu muitas transformagdes ao longo
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concede a béncdo aogifi. Aparece, ao fundo, muitas outras figuras como a de um
cardeal, padres e seminaristas. A mesma movimentagao sugerida pela revoada dos Anjos
proximos a figura de S&o José. E essa parte da pintura ocasionada pelos gestos, acenos e

olhares dos personagemesratados nos cortejos liturgicos.

Nesta pintura existem também alguns elementos secundarios que passam despercebidos
a um olhar rapido e desatento. Em todos os dois lados da obra, enesmiaéguns
personagens e simbolos que tém um belo sentidodarotoonjunto. Na lateral do lado

da epistola, encontrase duas figuras angélicas com semblante sorridente. O que
aparenta mais jovialidade, porta um brasdo emoldurado que pertence ao Arcebispo Dom
Helvécio que foi representado proximo a ele. Esse essid@poiado sobre um ramo de
videira com frutos. Com esses frutos, predazo vinho para ser consagrado no calice

que vem a mao do outro Anjo. Um pouco mais a frente aparecem, discretamente, 0s rostos
de quatro figuras de dificil reconhecimento. Pareceagepresentacao de trés mulheres

e um jovem. Quando se compara essa pintura com outra representando a subida para o

Calvario, se percebe que dois rostos parecem repetir, sdo os de Maria e Jodo.

Exatamente do lado oposto da pintura, aparecem tambéiguaasfde dois Anjos
assentados. Nesse caso, 0 maior segura o brasdo do papa Pio Xl, em cujo pontificado se
ergueu este seminario. O brasdo aparece aqui apoiado em um feixe de trigo; matéria
prima para o pao a ser consagrado e guardado na ambula trdaidatpe Anjo. Um

pouco mais a frente aparecem dois Anjos, um portando pena e folhas e outro, que acena,
parece ditar o contetdo da escrita. Ao fundo se encontra outra representacdo enigmatica,
tratase de um rosto de uma jovem menina que € presenteadacidno por um anjinho.

Por fim, ha de se destacar nessa pintura o pano de fundo para toda a cergadérataa
belissima pintura de falsa arquitetura. Toda a pintura € emoldurada por uma balaustrada
perfeitamente pintada. A técnica e o aprimoramsetapresentam impecaveis, inclusive

nos detalhes, como o fato de serem pintados os mesmos baladstres que compde
fisicamente o coro. Ganham destaque as duas abdbodas semicirculares que fazem fundo
para as representacdes dos cortejos de S&o José e dmpApad&mbém sdo muito bem
trabalhados os dois porticos pintados nas laterais da pintura, um com o monograma

Mariano e outro com o monograma cristoldgico. Todo o conjunto € composto de forma

dos séculos até chegar a forma atual. O baculo, osfgnia episcopal é o emblema da dignidade juridica
do bispo ligado a funcdo de Bom Pastor, por isso sua forma se assemelha a de um cajado pastoril. (HEIN,
2000, p. 5971)
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muito harmoniosa e demonstra grande habilidade por parte de driettambém havia
estudado um pouco de Arquitetura na Itdlia. Essa habilidade se mostra evidente quando
se percebe essa pintura de falsa arquitetura, excedendo o teto da capela até as paredes em

gue se misturam aos verdadeiros elementos arquitetdnitasqs.

Quando vemos a pintura nesse belissimo teto é quase automatico réacmnautras
grandiosissimas obras de feitura similar. Dentre elas, a que mais parece ter relacdo com
o teto do semin8rio ® a pintura nlROMaeGI -ri a
Essa pintura foi realizada pelas méos do padre jesuita Andrea Pozzo. Este padre se
destacou por suas pinturas de falsa arquitetura que encantaram os olhares de muitos
admiradores e isso exigiu dele a publicacdo de uma importantissima obrayohl.does

do tratadoPerspectiva Pictorum et Architectorumpie tiveram uma grande circulacéo

pelo mundo(SILVA, 2012, p. 2123). Nao € impossivel que o pintor romano Pietro
Gentili tivesse algum contato com essa obra, mesmo no século XX, pelo fato de ter
estudado alguns elementos de arquitetura em Roma. Ou que ele tivesse visitado ou
estudado as préprias pinturas de padre Pozzo, pois como ja foi salientado, ele tinha grande
dedicacdao e interesse no estudo da arte. Por mais que pareca forcado, € inegéeel per
semelhancas entre esses dois tetos, tanto na distribuicdo das formas como na propria
arquitetura fingida. Podse imaginar que Pietro, ao visitar as igrejas da regido de Mariana
tenha se encantado com as pinturas nos forros das Igrejas e busabwzrepeopintura

do Seminario muito daquilo que ele mesmo viu nessas igrejas, principalmente no que se

refere a falsa arquitetura.
2.3 Alguns temas para aprofundamento

Como arremate nessa descricdo iconografica, seria pertinente apresentar alguns pontos
partiaulares dessa pintura. O primeiro deles é a unidade que forma toda a pintura, pois
apesar de parecer ser pintada em dois blocos, um referente a gléria de Sao José e o outro
remetendo ao cortejo papa Pio IX, ela forma uma grande unidade tematica. Essa unidad

€ garantida por dois pequenos painéis que trazem escritos 0s dois primeiros versos de um
antigo hino a Sao José. O primeiro painel exclamdoseph, celebrent agmina caelitum

ACel ebre a Jos® a corte cel est emangelecal est 8§ c
do glorioso patriarca José. O segundo painel se encontra no extremo oposto da pintura

trazendo escritdfe cuncti resonent Christiadum chidfi @A Pr ossiga o | ouvoc

2 Hino das | vésperas da Festa de Sdo José.
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crist«oo, gue se encontra | ogo ,almraseo da c
compde como um grande louvor a figura de S&o José. Tanto a Igreja Triunfante,
representada pelos Anjos e Berenturados, como a Igreja Militante, representada pela
hierarquia eclesial, unem suas vozes para exaltar as virtudes deste saritod Essai s « 0 0

de igreja celeste, padecente e triunfante é proprio da teologia eclesial classica muito

difundida no passado.

Essa obra convida cada um dos fiéis cristdos a voltarem os olhares para o céu e
perceberem a gldria esperada aos santos no céu gesseténuma boa vivéncia na

Igreja. E muito propicio essa pintura ser feita na Capela do Seminario de Mariana:
primeiro por ser S8o José, o santo padroeiro dessa construcdo; segundo, pelo fato de que
a vida dele € um grande testemunho de humildade, éimdie castidade; virtudes
indispensaveis na vida daqueles que almejam a vida sacerdotal. O modo como esta pintura
foi estruturada e seus elementos representados revela que a mente que estava por traz
tinha um certo conhecimento de Biblia e teologia. Assisse pintor, mesmo ndo sendo

um clérigo ou tedlogo, desenvolveu grande conhecimento nessa area da religido por
estudos pessoal, quando se relembra que ele dedicava grande tempo a leitura da Biblia e
outros livros religiosos como fonte de inspiracao.abwla que ele tivesse o auxilio de
alguns padres por onde passou, ou mesmo pelo proprio bispo Dom Helvécio no caso dessa

pintura.
2.4 Algumas intuicbes

Observando alguns elementos dessa pintura,-p@dsspecular que Pietro tenha sido
influenciado pela pintia barroca dos séculos XVII e XVIII para desenvolver esta obra.

Nesse caso, como ele nasceu nos arredores de Roma e iniciou sua vida académica nesse
ambiente artistico, ndo é de se estranhar que algumas obras importantes desse estilo
tenham influenciado &ssua obra. Como ja foi citado em momentos anteriores, ha pontos
semel hantes entre esse teto e a obra AA gl
Pozzo na lgreja Il Ges¥ de Roma e tamb®m a
Giovanni Battita Gaulli na mesma igreja. Em comparacdo com outras obras do artista
espalhadas pelas igrejas de Minas e Sdo Paulo, ndo se vé um trabalho com a riqgueza de

elementos artisticos.

Seguindo alguns passos dos mestres citados a pouco, Pietro incorpora certas

caacteristicas belissimas em seu trabalho como a impressédo de movimentacdo das
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figuras. A Unica figura que aparece imovel é a representacéo de Deus Pai como Triangulo
ao centro. Os outros elementos e representacées ao redor aparecem todas do modo
dindmico.Percebese uma grande movimentacdo nos olhares das personagens que se
cruzam e que cruzam com os dos observadores, e nos gestos que indicam direcionamento
e acenos. Olhando de baixo, essa pintura cria uma bela ilusdo de euforia e entusiasmo no

céu com a lgrificacdo de S&o Joseé.

Essa obra também se apresenta com grande unidade pelos varios elementos interligados
uns aos outros. Assim, cada personagem e simbolo s6 € plenamente compreendido se
unido a obra toda. Essa unidade e entrelacamento internoad@oifilem é uma marca

dos trabalhos realizados por alguns pintores importantes como o padre Pozzo e Gauli, ja
lembrados. Todas as figurativas da pintura no teto da capela do seminario sédo feitas
buscando o realismo na representdtdesses elementos acenpara o carater retorico

da obra que é ainda mais refor¢cado pela presenca de falsa arquitetura. Pietro buscou, de
modo maestral, conjugar elementos do gosto particular, com algumas caracteristicas de
artistas de outros esigque tinham ressonancia na @gimineira e com iSSo criou esta

belissima obra a ser contemplada por aqueles que visitam o seminario de Mariana.
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Figural: Pietro Gentili Figura 2: Ulderico Gentili
Fonte: Tarquinio Minotti Fonte: Tarquinio Minotti
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Figura 4: Interior da Celz-i do Seminéario S&o Josi
Fonte: Willian Coutinho

Figura 3: Diploma de Pietro Gentili, Colégio

Artigianelli, 1924.
Fonte: Tarquinio Minotti
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Figura 5: Teto da Capela do Seminério Maior Sdo José, 19:
Fonte: Enzo dos Santos
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