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A COMUNIDADE ETICA EM LIMA VAZ COMO ALTERNATIVA
POLITICA PARA A AMERICA LATINA HOJE
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Resumo: A comunidade ética de Lima Vaz indica um modelo ético de vida segundo a razdo direcionada
para 0 Bem do sujeito histérico em sua completa abertura para o Outro e sob o fundamento da liberdade. A
afirmagdo do empenho ético e historico da pessoa além de indicar a sua transcendéncia revela tanto a
dignidade do cidaddo nas relagdes sociais e politicas de uma justiga ética, bem como, a passagem do Bem
Universal para a ordem particular histérico do Estado de Direito. O empenho efetivo ético na pratica politica
é conditio sine qua non para que a democracia se estabeleca institucionalmente como o melhor sistema
politico na identidade de uma mesma responsabilidade. Essa progressiva experiéncia politica vai se
delineando no duro aprendizado da liberdade no confronto com a realidade, no enfrentamento das crises e
das vertiginosas transformac@es da sociedade. E um alvo perseguido pela razéo politica de responsabilidade
e de participagdo livre ao longo da histdria das sociedades. Diante dessa realidade, a democracia se
manifesta na linguagem, nos programas e na pratica da vida politica. Ela, além de solucionar o digno
problema da satisfacéo das necessidades da caréncia do homem em face de sua natureza, atende a igualdade
e a liberdade na vida politica como prerrogativa de responsabilidade e participagao ética do cidaddo diante
das tarefas do bem comum.

Palavra-chave: comunidade, ética, pessoa, politica

Riassunto: La comunita etica di Lima Vaz indica un modello etico di vita secondo la ragione diretta al
Bene del soggetto storico nella sua completa apertura all’Altro e sotto il fondamento della liberta.
L’affermazione dell’impegno etico e storico della persona, oltre a indicare la sua trascendenza, rivela sia la
dignita del cittadino nei rapporti sociali e politici di una giustizia etica, sia il passaggio del Bene Universale
al particolare ordine storico dello Stato di diritto. Un efficace impegno etico nella pratica politica € una
condizione sine qua non per la democrazia di affermarsi istituzionalmente come il miglior sistema politico
nell’identita della stessa responsabilita. Questa progressiva esperienza politica ¢ delineata dal duro
apprendimento della liberta nell'affrontare la realta, nell’affrontare le crisi e le vertiginose trasformazioni
della societa. E un obiettivo perseguito dalla ragione politica di responsabilita e dalla libera partecipazione
nella storia delle societa. Di fronte a questa realta, la democrazia si manifesta nella lingua, nei programmi
e nella pratica della vita politica. Oltre a risolvere il problema dignitoso di soddisfare i bisogni del bisogno
dell’uomo di fronte alla sua natura, si occupa dell’uguaglianza e della liberta nella vita politica come
prerogativa di responsabilita e partecipazione etica del cittadino di fronte ai compiti del bene comune.

Parola chiave: comunita, etica, persona, politica

O atual contexto de pandemia da covid-19 revela de modo mais explicito a cronica e cruel
realidade humana, social e politica em que se encontra a América Latina. E evidente que

a América Latina é um mosaico de nagGes com diversos modelos e niveis de
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desenvolvimento. Porém é evidente, que é comum na Ameérica Latina problemas do tipo
de guerrilhas rurais e urbanas, condicdes sociais de periferias, amagos de golpes e

desestabilidades institucionais.

As tenéncias estruturais configuram uma situacdo de violéncia institucionalizada, a qual
se manifesta pelas condi¢es sociais, politicas, econémicas e culturais. S&o violados
sistematicamente os direitos fundamentais tais como: o direito a alimentacgéo, a saude, a
habitacdo, ao trabalho, a educacdo, a cultura e a comunicacdo. Tal violéncia agride a
significacdo do valor da pessoa. E essa realidade de violéncia mostra que as instituicoes
constituidas sdo, cada vez mais, incapazes de assegurar os niveis de vida de acordo com
a dignidade humana. Revela, também, que a ordem politica estabelecida marginaliza, de
forma sistematica, grande parte da populacdo. Essa situacéo de injustica e desigualdade
entre 0s homens e nacgdes interpela a justica e a paz e ndo se admite mais que 0s
reacionarios decidem sobre o horizonte da histéria (BUNTIG - BERTONE, 1972, p. 95-
96).

Diante da atual condicao politica da América Latina, a comunidade ética de Lima Vaz
aponta para um outro horizonte da historia. A compreensdo da politica de Vaz implica
num conceito de pessoa que contempla a sua identidade na liberdade do seu agir na
sociedade, na sua vida ética e no seu protagonismo da historia. Lima Vaz pensa a politica
a luz da comunidade ética empenhada na tarefa de uma convivéncia humana melhor
possivel a qual transcende a imanéncia do tempo, da histdria e das necessidades materiais.
Esta comunidade ética se da a partir de um consenso racional fundado em torno da justica,
e tem como meta a pessoa humana na sua integralidade. A politica em Lima Vaz se
contrapde aquela da “idolatria do poder” e da absolutizagdo de uma ordem ideologica de
dominio responsavel pela perversdo da pessoa humana, pelas graves, tragicas e
prolongadas misérias da sociedade e pela dissolucgdo historica da politica ética.

O personalismo de Lima Vaz, no qual a liberdade humana é expressdo da relagdo
reciproca entre as faculdades humanas de inteligéncia, liberdade e vontade, parte de
Aristoteles ao conceber 0 homem sempre ligado ao Outro e em relagfes na comunidade.
Isso garante que a finalidade da cidade é superior as necessidades econdmicas, €, ao
mesmo tempo, faz entender que as relages ndo sdo apenas de assisténcia reciprocas, mas

de igualdade por relagdes de justica e é por isso que aquilo que a cidade produz de material
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e espiritual é para 0 bem comum por questdo de justica que garanta boa vida
(ARISTOTELES, Politica I11 9,1280034).

Lima Vaz parte na dire¢do do seu mestre Toméas de Aquino ndo numa reiteragdo literal
do pensamento do Aquinense, mas na redescoberta de novos principios centrados na
problematica do homem situado no contexto da historia desenvolvida mediante um
didlogo consistente e sistematico com outras perspectivas filosoficas que também
problematizam o significado da existéncia humana no contexto de contingéncia histérica
e contribui com multiplice experiéncia existencial. Os pressupostos ontoldgicos,
epistemoldgicos e axioldgicos presentes no pensamento de Vaz acabam atuando como
referéncias bem amplas que transcendem a escolastica tomista sendo ainda compativeis
com as posi¢Oes fundamentais das antropologias humanistas contemporaneas no esforco
de desenvolver uma reflexdo sobre a histéria e a elucidacdo da existéncia historica do
homem (SEVERINO, 2002, p. 135-136).

Com esses elementos, Lima Vaz reflete que a vida na América Latina nos termos do
fendmeno dos valores humanos universais (FRANCA, 1987, p. 368) sob as exigéncias do
atual esforco antropolégico no ambito das tendéncias neo-humanistas, vislumbrando a
historia, a préxis, a existéncia e a existéncia da pessoa (SEVERINO, 2002, p. 137-138).
A partir dai, na perspectiva latina americana de Lima Vaz, 0 homem torna-se ser historico
na medida que humanizando o mundo, converte este mundo num espago permeavel ao

encontro e a comunicacédo das consciéncias (CAMPOS, 1989, p. 351-352).

Ao pensar 0 mundo humanizado, Vaz elabora uma concepcao filoséfica da comunidade
ética ao estabelecer uma homologia entre pensar e ser em que afirma a existéncia do real.
Essa realidade aparece como acdo do homem no mundo, acédo transformadora do mundo
e do préprio homem. A ac¢do que transforma o mundo o converte num mundo humano,
num mundo elevado ao nivel da consciéncia, através do qual relaciona 0 homem com o
Outro. E desse modo, Vaz segue as inspiragcdes do seu mestre europeu Max Miiller e, ao
mesmo tempo, permanece equidistante do historicismo relativista de Dilthey, do

idealismo de Hegel e do materialismo de Marx®.

! Enquanto Marx define a contingéncia da praxis a partir da consciéncia histérica, Vaz contradiz a pretenséo
pragmatica da facticidade de cada momento do processo da praxis. Para Lima Vaz o momento da histéria
compreende toda a historia e se define como negatividade transcendente em cada contetdo limitado. Ele
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Ao pensar a comunidade ética, quais 0s elementos da politica, da ética e da pessoa que
sustentam e reelaboram os principios ontologicos e teleologicos da dignidade humana no
pensamento de Lima Vaz? Que luzes o pensamento de Lima Vaz indica para a politica

no atual contexto latino americano?

Para atender as iluminagGes da comunidade ética de Lima Vaz para a América Latina
dentro da reflexdo do tema em questdo serdo apresentados alguns elementos relevantes

em referéncia a pessoa, a comunidade e a politica.

1. A pessoa humana e a comunidade ética

Lima Vaz apresenta a pessoa dentro de uma antropologia histérica? enraizada na
descoberta da subjetividade e da intersubjetividade. Essa intersubjetividade é uma
passagem entre o mundo antigo e 0 mundo moderno onde o “eu” surge como referéncia
da historia e em comunhdo com o Outro e 0 mundo. E 0 mundo se apresenta como casa
comum ou espaco humano onde se realiza a emergéncia da subjetividade (ACERBONI,
1968, p. 149-150).

A subjetividade ¢ a “interioridade” da consciéncia instauradora da dimensao histdrica no
ser que o revela como sujeito dos significados e dos valores por meio dos quais o proprio
homem se compreende no mundo. Nas estruturas fundamentais que determinam o seu ser

no mundo, 0 homem encontra-se como sujeito consciente e livre, e a vida humana assume

sustenta que ha uma contradi¢do entre o “Eu” puro ou inteiro e o “eu” empirico. E reivindica o eu inteiro
(consciéncia do absoluto) sobre a préxis (CAMPQOS, 1989, p. 355).
2 Para Lima Vaz a historia é determinada pela consciéncia do desdobramento da existéncia humana ao
longo da cadeia de acontecimentos, porém, ele vé a histéria como todo e ndo apenas facticidade isolada no
tempo. E porque a pessoa vive no mundo é que se faz a experiéncia agudamente da historicidade. Deste
modo, a teoria ndo se desvincula da praxis e nem tampouco elimina o carater fatico dos eventos e das
circunstancias que constituem o aqui-e-agora da consciéncia que pensa a temporalidade e indica a visao da
emergéncia da subjetividade no mundo. A problematica historica situa Lima Vaz em conexdo com Santo
Tomaés de Aquino muito embora existam diferencas entre visdo de mundo. S8o Tomas retoma de Aristételes
a falta de uma transposicao da metafisica do ato de existir no contexto da visdo moderna do mundo cujo
centro é a criatividade histdrica. Por outro lado, Lima Vaz reconhece a grande riqueza de sdo Tomas ao
considerar a pessoa como criatura e centro das organizacgdes politicas, sociais, do destino da histéria e da
elucidacao teologico-filosofico da existéncia historica do homem. Ver: ANDRADE, S6nia Maria Viegas.
Consideracdes em torno da reflexdo de Henrique Lima Vaz. In: PALACIO, Carlos (Org.). Cristianismo e
histéria. Sdo Paulo: Loyola, 1982, p. 134-135.
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a condicdo de didlogo entre natureza e historia. Isso permite manifestar a esséncia da
subjetividade humana como a liberdade que suscita um plano de empenho concreto no
mundo no nivel de responsabilidade histérica e de transcendéncia. Ou seja, a pessoa é
colocada num plano de transcendéncia em relagdo a sua natureza, e a historia provoca o
mundo a ser mundo humano (ACERBONI, 1968, p. 147-148).

No mundo humano ou na comunidade ética, o sujeito é chamado a manifestar sua
inalidvel originalidade de livre responsavel do seu ser e abrir-se a universalidade do bem.
O bem comum se torna o lugar espiritual da comunicagéo das consciéncias e onde o
homem afirma-se ser-para-si, COmo pessoa, abre-se para 0 outro como sujeito e comunica-
se com ele no consentimento a um bem universal que se torna norma de sua realizacdo
humana (VAZ, 1958, p. 328). Por isso, pode-se afirmar que a consciéncia histérica existe
quando se tem como intencdo de ser o sujeito aberto a auténtica humanidade e como
matriz primeira da interpretacdo do mundo e da histéria. Desse modo, 0 homem é o sujeito
ético e matriz Ultima da interpretacdo da historia, e existe historicamente na medida em

que se encontra aberto em leque de possiblidades pela deciséo livre (VAZ, 1962, p. 624).

O existir humano se da na relagdo entre o sujeito ético e mundo. E essa relagdo se da
numa pluralidade espago-temporal dos sujeitos. A partir dai se estabelece, a0 mesmo
tempo, a consciéncia de si e a relacdo intersubjetiva como abertura para o outro. O
fundamento dessa relacédo transcende a limitacdo real dos sujeitos e a propria contingéncia
do processo histérico (VAZ, 1963, p. 93).

Lima Vaz assegura que se 0 existente humano (Dasein) ndo pode existir sem o0 seu mundo,
porque € estruturalmente ser-no-mundo (in-der-Weltsein). Tampouco pode ser concebido
sem referéncia aos Outros existentes humanos porque ele € ser-com-o-outro (Mitsein).
Esse existir € tdo fundamental que a estrutura do cuidado (Sorge) é ao mesmo tempo
preocupacao com as coisas do mundo (Bersorgen) e cuidado com os outros (Firsorge).
Esta é a forma da existéncia auténtica na qual o homem toma nas méos a propria finitude
e a liberdade as quais permitem a afirmacéo da liberdade do outro (VAZ, 2001, p. 242).
Assegura Vaz:

A reflexdo sobre a existéncia histdrica do homem encontra a elucidacdo

filosofica do problema do Outro e de seu conhecimento [...] a existéncia como

histdria s6 pode ser refletida pela consciéncia-de-si, e a consciéncia- de- si se
constitui fundamentalmente na relagdo com o Outro (Vaz, 2001, p. 231).
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O problema do Outro conduz ao encontro e a comunicacdo intersubjetivas pela mediacdo
do mundo que é a estrutura inteligivel fundamental do existir histérico do homem. Uma
existéncia histérica que corresponde a compreensao e a transformacgdo do mundo confere
significacdo humana na exterioridade do mundo. Do mesmo modo, a significagédo do
Outro-dos-outros elucida o sentido de um “dia-logo” que em “Nods” e em torno de “Nos”
tece o destino de dignidade de uma mesma historia para todos os homens (VAZ, 2001, p.
245).

O homem se encontra lancado ao mundo como sujeito historico, com ele luta e o
transforma para emergir sobre os planos envolventes dos seus determinismos naturais
desde os fisicos até os bioldgicos. O homem como sujeito ndo pode ser definido como
“ser natural”. A vida do homem no mundo ndo é um simples lutar para nele sobreviver e
para alimentar as suas caréncias, mas € uma luta pela significacdo e pela humanizacgao do
mundo. Somente o mundo significado e humanizado torna-se espa¢o permeavel ao
encontro ¢ & comunica¢do. O homem em sua dignidade ndo ¢ simplesmente “natural”,
mas é substancia do evento, € o gesto concreto da consciéncia que se anuncia, € a

liberdade que se encarna.

A dignidade do homem é um predicado que une os individuos na comunidade ética e uma
exigéncia absoluta da efetivacdo do projeto histérico radicalmente humano na vida de
cada um e na vida de todos. Ela é o contetdo ético mais profundo no exercicio concreto

da intersubjetividade ao nivel da equidade e da igualdade.

A dignidade humana ¢ apresentada dentro da perspectiva do “eu para o Bem” (sujeito
ético = dignidade individual) e na perspectiva do “nds para o0 Bem” (comunidade ética =
dignidade comunitaria). O Bem e a dignidade atestam a singular grandeza e a unicidade
ontoldgica do ser humano no seu ser-para-si € no seu ser-para-0-outro e com ele consente
na tarefa de vida comum e torna possivel a igualdade de todos no ser sempre mais livre
para a pratica do bem. E o bem possibilita o individuo voltar-se para o Outro
reconhecendo nele a sua mesma dignidade (VAZ, 2002, p. 203-205).

A dignidade humana e sua busca integral impele o sujeito histdrico a assumir o empenho
social como exigéncia propria do seu ser sujeito histérico e permite uma viva relagédo de
encontro com o Outro. O empenho social e politico parte da compreensdo do homem e

da decifracdo da sua existéncia histdrica, do seu ser historico, da sua existéncia concreta
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e de uma historia situada. Esse empenho social vai contra toda as mitificacdes ideoldgicas
e reducdes de contingéncias historicas e materiais. E admite que ndo é na violéncia da
revolucdo e das ideologias que reside a comunidade ética. A violéncia sempre destroi e
nada constroi, s6 acumula 6dios e ruinas e precipita homens e partidos na dura
necessidade de terem que construir a dignidade social lentamente sobre os escombros da
discordia ap6s dolorosos transes. E na justica da comunidade ética que se deve estar atento
para a identificacdo do pensar o homem, os movimentos historicos de finalidade

econdmica, social, cultural ou politica (VAZ, 1963, p. 8-10).

2. A politica e a comunidade ética

Para Lima Vaz, a vida pessoal, social e politica é tecida pela comunh&o das consciéncias
que, por meio da linguagem, criam em si os diversos fios interativos. Cada gesto é uma
comunicacdo, uma interpelacéo, um apelo de decisdo de seres inteligentes e livres para o
reconhecimento da apari¢ao do Outro e entrar no horizonte do Bem. Esse reconhecimento
de ser-com-o0s-outros se da na intersubjetividade de alteridade. E essa intersubjetividade
é expressdo da comunidade politica das consciéncias que se relacionam ou reconhecem o
Outro como “outro eu”. Deste modo, a politica se manifesta como expressdao do
reconhecimento (Anerkennung) de si mesmo como ser-com-0s-outros onde o ser humano
ndo é apenas um ser puro, mas um ser situado que se interroga para 0 seu proprio
conhecimento (VAZ, 1992, p. 10).

Lima Vaz apresenta a comunidade politica como nacionalidade fundamental em relacédo
intersubjetiva onde interage de forma simultanea a antropologia, a ética e a metafisica
(VAZ, 1999, p. 390-392), por meio de categoria da dialética do reconhecimento ou
conhecimento tridtico do homem enquanto ser-com-os-outros. A base dessa
intersubjetividade esta a expressividade do ser-em-comum que desde sempre € ser social
e ético. Desse modo, o homem supera a tragédia do solipsismo e as formas de
reconhecimento baseadas na razdo instrumental que se reduz aos critérios do Util, do
eficaz, do produtivo, do consumo e supera também a absolutizacdo da praxis (SAMPAIO,
2001, p.121).
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Lima Vaz usa a aproximacdo da politica com a tragédia no fato de que ela obedece a
racionalidade da causa eficiente dos seus instrumentos técnicos e que esgota o seu fim na
eficdcia do seu exercicio para o dominio mais completo do espaco onde as liberdades
individuais podem mover-se. O destino tragico inscreve-se onde impera a lei da
necessidade e o destino politico se define pelas condi¢cdes étimas para o controle da
sociedade pelo poder. Enquanto a politica no mundo moderno é um fazer na ordem da
causalidade eficiente que age sobre as liberdades em razdes do poder, Lima Vaz assegura
que na Antiga Grécia a politica exprime simbolicamente a vida como uma vitéria da
liberdade sobre o destino. Ou seja, para 0 homem moderno a politica ocupa o lugar que

para o homem antigo fora ocupado pela tragedia (VAZ, 2002b, p. 177).

Lima Vaz indica que as teorias politicas classicas propdem uma melhor Constituicdo ndo
porque da garantia ao exercicio do poder, mas porque definem as condi¢cBes melhores
para a pratica da justica ética®. Para Lima Vaz, o poder se legitima pela justica na
perspectiva de uma teleologia do Bem e por fazer da vontade politica uma vontade
instauradora de leis justas. Quando a vontade pelo poder se imp&e como constitutivo
politico sem outra finalidade sendo as das proprias vontades se acentua a cisao entre ética
e politica e a identificagdo entre politica e técnica do poder. A partir dai a politica comeca

a ruir e a soberania pode ser degenerada. A cisdo entre ética e politica acaba sendo

% Lima Vaz para compreender a politica parte da racionalidade teleoldgica de Aristételes ao identificar o
homem como vivente politico (zbon politikon) porque é vivente racional (zéon logikdn). Por isso, define a
politica como vinculo livre do agir do cidaddo a necessidade intrinseca a propria liberdade conforme a
justica. Na justica, o Bem unifica a ética e a politica segundo a melhor razdo do que é mais justo para o
individuo e para a cidade e a justi¢ca da virtude como predicado da lei encontra o seu conteldo concreto na
pratica virtuosa do cidaddo. Olhando para época Moderna, Lima Vaz aponta para uma tensdo entre poder e
direito revelada na face do poder (exousia) como dominagdo do Leviaté e na face benfazeja do poder como
instrumento em vista do Bem. Nessa circunstancia, a soberania, fundamentada na justica e no bem, é a
alternativa para exorcizar a face demoniaca do poder politico de interesses isolados. Para Lima Vaz, o
modelo de politica moderna mostra os individuos como particulas isoladas e, por isso, atende as suas
caréncias e necessidades com ordenamento fundamentado no vinculo juridico do pacto de sociedade. Esse
modelo de politica concebe uma concepcéo e a efetivacdo do Estado como sistema exterior de forca cuja
hipermetropia torna-se diretamente proporcional a multiplicacdo e a complexificagdo das relagdes sociais
do Estado e do seu sistema regulador. Ao negar esse modelo de politica, Lima Vaz situa a teoria social e
politica no principio aristotélico do ser humano politico (zoon politikon) e do modelo social e politico
hobbesiano que defende o principio do beneficio proprio na relagdo intersubjetiva, e, apresenta como
alternativa um plano ético de comunidade ética de homens livres cuja relagdo intersubjetiva é regida pelo
direito de cada um ter a sua dignidade humana e ser participe do consenso do bem comum nacional. A
comunidade ética exprime a determinacdo de ser livre do consenso intersubjetivo e a liberdade da
construcdo da vida comunitaria. A partir dai, Lima Vaz recupera o conceito teleoldgico da relacdo
intersubjetiva para o individuo e para a sociedade (VAZ, 2002b, p. 179-180).
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consagrada pelo refluxo do individualismo que ira condicionar a comunidade ética (VAZ,
2002b, p. 178-179).

Para Lima Vaz a crise das sociedades politicas é provocada pela cisdo entre ética e
politica, pelo embate entre as aspiragdes a participagdo democrética de justica social e a
hipertrofia das estruturas do poder do Estado identificado como aquém ou além das
ideologias, e, pela existéncia de uma politica que aceita a oposi¢do individuo-poder
incompativel com a primeira constitutiva do ser-em-comum politico. No projeto politico
gerador da crise, o individuo é pensando primeiramente como um ser de caréncia, de
necessidade, de alienacgdo e inserido num pacto de sociedade onde ele encontra a sua
significacao dentro de um sistema regido pela racionalidade instrumental do “fazer”, da
producdo dos bens e do prazer com fim em si. Nessa circunstancia, o individuo é

submetido a todos os meios e rejeita todos os fins propriamente éticos.

Para enfrentar a crise Lima Vaz propde uma ideia de comunidade ética e de direito com
relacdes sociais de intersubjetividade de cidad&os livres e iguais e responsaveis pelo bem
do OQutro e pelo bem comum expressos na dignidade humana. A nova forma de
comunidade ética se apresenta como emergéncia historica onde o Estado de Poder regido
pela a unido da ética e da justa politica emergem como um auténtico Estado de direito
(VAZ, 2002b, p. 180-181). Para Lima Vaz a democracia designa a forma mais alta de
organizagao ética politica a que pode aspirar uma sociedade®. E esta pode ser pensada na

interacdo da ética e da politica, na intersubjetividade e na dignidade humana.

Na politica da comunidade ética, a esséncia da democracia ndo esta no alibi pela ambicao
pelo poder e nem na satisfacdo das necessidades das caréncias do homem, mas nas
articulac@es das condicdes concretas do exercicio das liberdades politicas de acordo com
as exigéncias éticas reconhecidas explicitamente quando se afirma a igualdade dos
cidaddos perante a lei (isonomia) e a equidade da lei na regulagéo da vida dos cidadaos
(eunomia). Nessa condi¢éo, a liberdade democrética repousa na igualdade politica como

direito de reconhecimento da lei e no empenho participativo da liberdade nas tarefas do

4 A democracia politica para Vaz é entendida dentro de um ciclo civilizatorio e como experiéncia na
formagcdo politica de uma nagdo ocidental periférica estudada em suas vicissitudes ao longo da histdria com
suas perspectivas de presente e de futuro. Ou seja, uma democracia pensada dentro das carateristicas
estruturais e dindmicas assumidas pelo Estado de acordo com as condi¢cBes de efetivacdo de uma
democracia possivel e desejada dentro de um realismo licido (VAZ, 2002b, p. 343-344).

132



bem comum. Deste modo, a acdo do individuo na comunidade ética € uma resposta do
cidadao ao apelo de sua consciéncia politica e ao problema da justica da lei em sua
Constituicdo, e, a autoridade democratica é exercida a partir da esséncia da ética politica

de servigo ao Outro e ao bem comum.

Na comunidade ética é possivel definir a superioridade do ético politico sobre o déspota
e do democratico sobre o simples politico, e, a democracia, verdadeiramente auténtica, é
ser considerada como expressao de dignidade humana, pois qualquer intento politico de
efetivacdo dessa democracia coloca em primeiro plano a pessoa humana e as exigéncias
éticas da acdo politica que define o destino das liberdades nas sociedades e o proprio
destino do homem politico (VAZ, 2002b, p. 344).

O processo democratico a partir do momento em que distancia a ética da politica leva a
comunidade a desembocar nas trevas do totalitarismo. A construgdo da comunidade ética
reivindica a aspiracdo a igualdade social e a reivindicacdo participadora sem perder a
lucidez da critica para que essa participacdo nao seja rito para o futuro totalitario
(OZOUF, 1976, p. 20).

3. A construcdo da comunidade ética

A construcdo da comunidade politica como alternativa para a América Latina vem com o
advento da intersubjetividade regida pela dialética da igualdade na diferenca, pelo Estado
de Direito, pela liberdade e responsabilidade do cidaddo. A igualdade na diferenca
ultrapassa a igualdade abstrata onde as diferencas dos individuos sdo equalizadas em sua
universal dependéncia da natureza e em sua universal interdependéncia dos vinculos
econbmicos ou sdo equalizados na igualdade perante a lei (isonomia). Para Vaz, a
natureza humana é de dominio da diferenca enquanto procedem. Os homens se
constituem em individuos pela particularidade de suas diferencas irredutiveis. A Unica
igualdade resulta da negacdo da diferenca qualitativa. Na igualdade abstrata reina a

desigualdade fundada no privilégio ou na forca, caracterizando a anomia do social que

133



subsiste como ameaca politica e ndo efetiva igualdade democréatica fundada na liberdade

e na participacao.

A matriz conceitual do politico de igualdade na diferenga mostra-se numa justica a partir
da melhor Constituicdo do Estado politico e ético. Esse Estado de Direito ou do politico
é a conciliacdo da justica com a racionalidade administrativa e com eficacia do poder
executivo com capacidade de educar os cidad&os para a préatica da justica (VAZ, 2002b,
p. 362-363).

A igualdade politica construida no transito da intersubjetividade é uma igualdade que nédo
elimina as diferencas nas relagdes, mas a culmina no reconhecimento do Outro dentro do
universo ético da Politéia que no advento histérico da politica ética se expressa como
justica. O Estado no qual o exercicio do poder é regido por um sistema fundamental de
leis (Politéia) edificado segundo a justica € um Estado de Direito. O Estado de direito é
Unica forma compativel com a sociedade politica identificada como comunidade ética.
Deste modo, a igualdade na diferenca pertence ao Estado de Direito que ndo é nivelado
pelas necessidades de satisfazer as caréncias naturais concretizada historicamente pela
imposicao de relacdo de dominacdo, mas por igualdade de sujeitos de direito elevado a
esfera politico do reconhecimento (VAZ, 2002b, p. 347-348).

O Estado de Direito é onde a democracia se torna possivel. Porém, para Lima Vaz, todo
Estado Democratico é Estado de Direito, mas nem todo Estado de Direito é democratico,
pois € possivel que determinada democracia ndo se previna da hipertrofia do poder e o

retorno a dominag4o tirdnica como aconteceu na Grécia Antiga®. A efetiva democracia é

5 O moderno Estado de Direito busca suas origens na formagéo dos Estados Nacionais e so vai encontrar
inspiracdes democraticas no curso das revolucdes dos séculos X1l e XVIII. A formacdo do Estado de
Direito no século XII tem origem baseada na constituicdo das monarquias com a predominancia do
fundamento do poder no povo o que assegura aos individuos seus direitos. No século XI1X se configura as
Democracias das massas e as linhas doutrinarias e ideoldgicas que acabam acentuando o individuo e os
direitos humanos e consolidando o Estado Liberal. O Estado Liberal no século XIX apresentado como
ideias modernas de democracia entra em crise pelas exigéncias de modalidades de participagdo que operam
a passagem de uma democracia governada (primazia da liberdade individual de autonomia) para uma
democracia governante (primazia de uma liberdade social de participacdo) como campo de confronto de
interesses tanto individuais como classistas incorporados na concepcdo global da sociedade politica. A
evolucdo recente das sociedades tenta um Estado-Providéncia ou Welfare State fundado na satisfacdo das
necessidades, compativel com o centralismo do poder e obedecendo a uma légica de concentragdo das
instancias decisorias nas maos dos tecnoburocratas. Esse Estado-Providéncia se mostra insatisfatorio na
medida em que rejeita a democracia politica fundada no exercicio dos direitos e na efetiva partilha do poder
entre os cidaddos. Ele sera submergido por correntes da ideologia individualista da gnose romantica. Outros
modelos de democracia fundados na satisfacdo das necessidades e com perspectiva de utopia igualitaria
desaguara no Estado Déspota do século XX. Ver: BARRET-KRIEGEL, Blandine. L Etat et le esclaves.
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regulada pelo conjunto de leis e pelas condi¢Ges historicas concretas que acompanha a
formacéo da sociedade politica num realismo aplicavel as condigdes vigentes e aberto a
evolucdo da historia de um projeto social e politico de igualdade juridica, politica,
econbmica e social (VAZ, 2002b, p. 345; ROSENFIELD, 1984, p. 70-76). No Estado de
Direito a relacdo de poder de dominacao (tyrannia) perde formalmente as forcas e repousa

sobre a soberania da lei (ndmos basileus).

A ideia de democracia segundo Lima Vaz € o nivel em que a igualdade do projeto social
e politico assume decididamente, na diferenca das liberdades, o ético na sua irredutivel
auto normatividade. E a comunidade democratica, na sua intransferivel responsabilidade
pessoal, assume a liberdade e a lei justa. E essa, por sua vez, engendra a relacdo de
igualdade entre os membros da comunidade politica. Deste modo, a liberdade que
responde ao apelo da comunidade democratica é a liberdade constitutiva da consciéncia
de responsabilidade ética de cada cidadao e a comunidade democratica é a forma superior
da comunidade politica porque assume a consciéncia de responsabilidade ética de cada

cidad&o ao apelo da consciéncia politica®.

A democracia além de definir a soberania da lei a partir da ética e da politica, define em
termos de liberdade a participacdo e a responsabilidade do cidaddo, definindo-se como
corpo politico em sua expressdo simbdlica da assembleia de homens livres (ekklesia dos
eledtheroi) que nela tem direito de participar, de falar, de votar e de decidir, ou seja,
participacdo de direito de voz e de voto capaz de fulgurar a natureza ética da acao politica
e de manifestar a participacdo no exercicio politico da liberdade de suas exigéncias. Deste
modo, a democracia participativa direta distingue-se daquela democracia que se
apresentam como ditadura de Partido unico das “democracias populares” em torno de
uma singular e Gnica formacdo de estruturacdo social e econdmica que nada tem a ver

com a comunidade ética.

Paris: Calmann-Lévy, 1979; BURDEAU, G. Traité de Science Politique, Vol. Ill. Paris: LGDJ, 1974, p.
11-114.
¢ Para Lima Vaz, a democracia onde as nag@es de igualdade e liberdade se articulam e se definem como
sociedade politica ndo se identifica com os moldes gregos como nostalgia ao retorno da bela totalidade ética
da polis, nem com a igualdade politica moderna de apenas satisfagdo das necessidades e nem muito menos
com uma economia de mercado livre que introduz na esfera da igualdade politica os individuos em face de
natureza como ser de caréncias e os isola como sujeitos de necessidades, mas como forma superior de
convivéncia politica em que a comunidade politica se constitua formalmente em Estado de Direito de cujo
corpo politico é constituido de cidaddo que participa com igualdade na diferenga (VAZ, 2002b, p. 350).
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Para Lima Vaz, a relacdo entre democracia e dignidade humana interroga sobre a melhor
Constituicdo da comunidade politica e flui da essencial e intrinseca moralidade do homem
e do seu agir (VAZ, 2002b, p. 351). Na Idade Moderna, essa relagdo se formula na relagéo
entre o individuo e o poder soberano e encontra seu lugar no ambito dos direitos
humanos’. Para Lima Vaz, a nogdo de dignidade humana é o signo da passagem de um
tipo de sociedade na qual predomina o vinculo social da dependéncia pessoal ao tipo de
sociedade ao qual predomina o vinculo juridico, a independéncia do individuo e os

sujeitos de direitos e deveres.

Essa passagem tem em vista recuperar no plano ético a nogdo de dignidade humana e
articula-la com a ideia de democracia reformulando numa perspectiva de unidade
organica entre Etica e Politica. Portanto, a dignidade humana e a democracia se realizam
no nivel social segundo o qual manifesta a “socialidade” plural como constitutiva dos
individuos humanos de inclusdo e define-se numa relagéo intersubjetiva de Estado de
Direito onde os cidadaos éticos participam com responsabilidade do destino histérico da
comunidade ética como protagonistas e ndo como individuos juridicamente

independentes na luta pela satisfacdo das necessidades.

Conclusao

Conclui-se que, para Lima Vaz, o ser humano é essencialmente pessoa e como tal é um

ser ético cujo seu existir se da na passagem do livre arbitrio para a liberdade. E a vida

7 O momento da aparicéo da dignidade humana em relaco a forma democratica de governo se deu a partir
das ideias das revoluces liberais do final do século XVIIl. Com a crise e 0 abandono da concepcdo de
individuo e pela compreensdo de justica onde se separa a €tica e a justica, o individuo se vé sem direcéo
para o seu agir e perde o telos do agir politico e o meio de alcangé-lo. Resta-Ihe estabelecer o seu Eu ou a
sua autonomia como fundamento Ultimo do seu agir e encontrar a forma politica na qual o Eu se reencontra
intactos na aparente alienacdo da vida social. Essa forma vem a ser a democracia do pensamento politico
liberal. Isto equivale dizer que na democracia moderna o individuo deve encontrar na vida social e politica
uma manifestacdo ou extensdo do proprio Eu na forma de uma satisfacdo de suas necessidades ou,
juridicamente, de seus direitos fundamentais. Para Lima Vaz a relacdo entre democracia e comunidade
politica se encontra diante de um grande dilema. De um lado, pelo fato de que a democracia apresentar um
conceito ético como prerrogativa do ser moral do homem na forma da organizagdo democrética da
sociedade politica, por outro lado, o pensamento cléssico a partir de Aristételes admite a unidade entre Etica
e Politica e o pensamento politico moderno inaugurado por Maquiavel acentua sempre a separagdo entre
Etica e Politica e apresenta a democracia da comunidade ética de Estado de Direito como alternativa e
resolucéo crise.
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ética da pessoa se realiza na relacdo com-0s-Outros dentro da comunidade ética numa
estrutura da intersubjetividade e na concretude da histdria definida pelo horizonte do

Bem. A partir dai, Lima Vaz admite que o homem é um ser histdrico.

Na relagcdo com o Outro na histdria e na vida comum, a justica se realiza seja no agir
individual seja no agir comunitario. Isso implica na impossibilidade de separar, no terreno
do agir humano, a ética e o Direito, a ética e a politica. Ou seja, a ética e o direito, bem
como, a ética e a politica estdo unidas indissoluvelmente pela justica (HERRERO, 2012,
p. 426). Sendo assim, o sujeito histérico tem o lugar de protagonista social e politico no
tempo e no espaco da intersubjetividade no qual se criam e se desdobram as significagdes,

as intencdes e os valores.

Para Lima Vaz, a acdo ética é reciprocamente partilhada pelos sujeitos, e, a estrutura da
intersubjetividade do agir ético recebe o estatuto ontoldgico de solidariedade ética que
une os individuos na reciprocidade do reconhecimento e do consenso, conferindo a
identidade ética a comunidade. Por causa do agir ético na historia, tanto a pessoa como a
comunidade ética ao se apresentar na realidade objetiva ndo podem ser explicadas pela
relatividade histérica do agir enquanto defesa de interesses do solipsismo, do niilismo, do
utilitarismo e do consumismo, mas como sujeitos transformadores da histéria (VAZ,
2002, p. 93).

O empenho ético e historico da pessoa, além de indicar a sua transcendéncia sobre a
natureza, revela tanto a virtude do cidaddo e a sua dignidade nas relacGes sociais e
politicas como a passagem do Bem Universal para a ordem particular historico do Estado
de Direito assinalado pela igualdade nas diferencas. No Estado de Direito, 0 empenho
efetivo na préatica da politica ética é conditio sine qua non para que a democracia se
estabeleca institucionalmente como o melhor sistema politico® e a pratica democratica
mostre sua natureza e responsabilidade na constitutiva da representacéo que se desenrola
entre os representantes e representados mesmo que as diferengas culturais, sociais e
econdmicas se deparem (VAZ, 2002b, p. 361-362).

8 Para uma critica de representacdo sem intencionalidade ética ler: SFEZ, Lucien. L Enfer et le Paradis:
critique de la théologie politique. Paris: PUF, 1978, p. 9.30.
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Na comunidade ética, a democracia ndo é algo de raz&o® pura, mas um alvo perseguido
pela razdo politica de responsabilidade e participagdo livres ao longo da histéria das
sociedades. Ndo é uma ideia utopica, mas progressiva experiéncia politica que se vai
delineando no duro aprendizado da liberdade no confronto com a realidade, no
enfrentamento das crises e das vertiginosas transformacdes da sociedade. A democracia
ndo é demagogia, mas vida que se manifesta na linguagem, nos programas e na pratica da
vida politica. Ela além de solucionar o digno, justo e razoavel problema da satisfacdo das
necessidades da caréncia do homem em face de sua natureza atende a igualdade e a
liberdade na vida politica como prerrogativa de responsabilidade e participacao ética do

cidaddo diante das tarefas do hem comum.

A democracia politica como prerrogativa de responsabilidade e participacao ética para o
contexto Latino Americano leva Lima Vaz a preconizar o fim das ambiguidades da
politica a partir das transformacdes do ordenamento politico e da luta pela a democracia
do Estado de Direito a partir da integracéo entre ética e politica e da intersubjetividade da
alteridade nas relagdes humanas, sociais e politicas. A separacéo entre ética e politica gera

violéncia e desintegracdo da comunidade politica.

Uma sociedade de validez de intersubjetividade da alteridade leva a afirmacdo da
singularidade irredutivel do existente humano a categoria do sujeito histérico como
liberdade incondicional e vence o individuo do racionalismo, que habita na soliddo da
ideia, com um projeto de pensar a intersubjetividade e a histéria como comunicagdo e
comunhéo (VAZ, 2001, p. 239-241).

A intersubjetividade da alteridade e a histéria como comunicacdo e comunhdo séo luzes
indicadas por Vaz para a América Latina como metafisica que busca equacionar a
situacdo humana na histéria numa tentativa de remontar as origens classicas da ética no
predito paradigma e redescobrir os principios capazes de inspirar respostas adequadas aos
problemas éticos em tempo de crises e futuros sem nostalgia filoséfica de um inviavel
anacronismo histdérico, mas que sustente a pessoa humana e a sua dignidade sob a
instancia do Bem vivido em diferentes formas historicas, assegurando a identidade da

vida ética como constitutivo da vida propriamente humana onde quer que se manifeste e

9 Essa € uma critica que Lima Vaz faz a Kant e se afasta da Republica de Platdo, bem como tenta superar o
ideal de natureza de Aristoteles.
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garante uma interlocucdo verdadeiramente dialogante entre sujeitos e comunidades
(VAZ, 2002, p. 241).

Para Lima Vaz, a politica como interlocucdo verdadeiramente dialogante entre substitui-
lo pelo mais justo e melhor para a sociedade o que se da num movimento de continuidade
e descontinuidade em uma relacdo entre o ser e o fendmeno, a sua esséncia e a sua
manifestacdo, e, por isso, evoca uma acao pratica de cunho ético, encontrando na justica

a forma mais elevada do agir (VAZ, 1988, p. 12).

A formacdo do Estado de Direito democratico e 0 acesso do povo ao poder através da
representacdo, da participacdo e das normativas para a vida politica e a dignidade humana.
A democracia do Estado de Direito € a expressao politica da liberdade e do compromisso
do cidadao de cujas acdes eticas no plano politico definem o destino das liberdades das
sociedades e o destino da pessoa humana dotada de dignidade um alvo. E algo a ser
perseguido ao longo da histéria que se impde na comunicacdo, nas praticas e nos
programas da acdo de governar, de participar e de exercitar o poder nas diferencas e na

responsabilidade.

Para Lima Vaz, a politica, em meio as vicissitudes e contingéncia das acfes na vida
comum no atual contexto da América Latina, é chamada a transformar-se numa
comunidade ética capaz oferecer a pessoa novos estilos de vida para aquilo que é melhor
e mais justo de modo que as a¢Oes politicas sdo meios e ndo fim (VAZ, 2003, p. 92-93).
Uma politica de efetiva participacdo do cidaddo na vida da comunidade com empenho
dialogal, regido por normas livremente aceitas e submetidos a uma équa distribuicéo de
direitos e deveres no ambito da categoria da intersubjetividade da alteridade cuja
identidade fundamental e reflexiva tem o Gltimo horizonte, o horizonte da histéria que na
busca do fundamento Gltimo da pessoa avanca além do ser-no-mundo e do ser-com-o-

outro.
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